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Jens Peter Laut

DIE UNERSCHUTTERLICHE VERSENKUNG
EIN FRAGMENT DER ALTTURKISCHEN BUDDHISTISCHEN ERZAHLLITERATUR

I. Einleitung

Im Bereich der alttlirkischen Literatur nimmt das Werk "Maitrisimit",
in welchem detailliert das Leben und Wirken Maitreyas, ‘des Buddhas der
Zukunft, beschrieben wird, einen kaum zu iliberschidtzenden Platz ein. Der
Text gehdrt zu den frilhesten liberkommenen handschriftlichen Zeugnissen
des tlirkischen Buddhismus, er ist sehr umfangreich und in weiten Teilen
vorziiglich erhalten, und er weist zudem viele inhaltliche Besonderheiten
auf, die aus keiner der sonstigen Maitreya-Texte in anderen buddhisti-
schen Literatursprachen bekannt sind.1 Zu diesen Faktoren gesellt sich
der sensationelle Fund des Manuskriptes aus Hami im Jahre 1959, womit,
neben den bekannten Abschriften aus S&ngim und Murtuk, mittlerweile drei
Handschriften der Maitrisimit vorliegen.2

AuBer diesem Werk, das zu den "groBen Texten" des uigurischen Buddhis-
mus zéhlt3, beschédftigen sich mit dem zukinftigen Buddha ansonsten nur
kiirzere Stabreimtexte in der alttilirkischen Literatur. Diese Texte, die
von P. Zieme (Berlin) zusammengestellt und kommentiert worden sind4,
haben Lobpreise des Maitreya zum Inhalt, k&nnen jedoch nicht als zur
eigentlichen Maitreya-Legende, wie sie in der Maitrisimit vorliegt,
zugehdrig betrachtet werden. Eine Episode der Maitreya-Legende hingegen
wird in dem hier vorzustellenden Fragment lberliefert. Damit ist die
Tradierung eines Teiles dieser Legende in einem alttiirkischen Text
auBerhalb der Maitrisimit erstmals belegt.

Das Bruchstilick beschreibt eine Episode aus dem Leben des Maitreya,

die, wesentlich vollstdndiger, auch im vierten Kapitel der beiden Mai-

1 Vgl. Laut, Der frilhe tilirkische Buddhismus.

2 Die Handschriften aus S&ngim und Murtuk liegen in Faksimile und Gesamt-
edition vor: Gabain, Maitrisimit I, II; Tekin, Maitrisimit nom bitig
(im folgenden: BT IX). Vom Hami-Manuskript (im folgenden: MaitrHami)
sind bisher 8 Kapitel ediert worden: Geng/Klimkeit, Zusammentreffen
(Einleitung - Kap. 4); Geng/Klimkeit, Das 16. Kapitel; Geng/Klimkeit/
Laut, Herabstieg (Kap. 10); Geng/Klimkeit/Laut, Erscheinen (Kap. 11).
Weitere Kapitel sind in Vorbereitung und werden sukzessive verdffent-
licht.

3 Vgl. Laut, Der friihe tiirkische Buddhismus, 13.
4 Zieme, Stabreimtexte, 153-166.
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trisimit-Handschriften aus Sdngim und Hami bezeugt ist.5 In unserem
Fragment wird die Stadt Varanasi erwahnt (Z. 15, 23), und es ist anzu-
nehmen, daB, wie in der Maitrisimit, die eigentliche Handlung zur Zeit

des historischen Buddha éékyamuni im nahegelegenen Kloster Rsivadana6,
dem heutigen Sérnéth7, spielt. In der Maitrisimit wird erzdhlt, daB sich
der Bodhisattva Maitreya, seinerzeit ein Schiiler des Buddha éékyamuni,

im leeren Versammlungshaus der M&nche zur Meditation niederl.‘:—iBt.8 Zu
ebendieser Zeit mo&chte der Arhat Maudgalyéyanag, neben éériputra10 der
zweite Hauptschiiler des Buddha, das Versammlungshaus der Monche aufrdumen.
Er erblickt den in einer Ecke meditierenden Maitreya, kann ihn jedoch
nicht erkennen, da dessen Haupt verhiillt ist. Maudgalyayanas Versuche,

den Monch zu bewegen und aus der Meditation zu wecken, scheitern, und
selbst die Hinzuziehung seiner {ibernat#irlichen F&higkeiten lassen ihn
nicht erkennen, daB es sich bei dem Meditierenden um den Bodhisattva
Maitreya handelt.11 Auch dem herbeigeholten Monch éariputra gelingt es
nicht, Maitreya zu erkennen und aus der Meditation zu wecken.12 In ihrer
Ratlosigkeit wenden sich beide an den Buddha und bitten ihn um Hilfe.13
Hier zeigt sich nun, daB8 das merkwilirdige Geschehen von hoher religidser
Bedeutung ist, da es unabdingbarer Bestandteil der Heilskarriere des
Bodhisattva Maitreya ist. In Folge des oben geschilderten Geschehens

wird n&mlich durch den Buddha Sakyamuni - wie bereits der Name des vier-
ten Kapitels der Maitrisimit sagt - "Der Vollzug der Weihe (skr. abhiseka)

14

zur Wirde des Nachfolgers (in der Buddhaschaft)" vollzogen. Diese Weihe

ist ja neben der Erlangung der Bodhi (15. Kapitel) das zentrale Ereignis

5 Singimer Hs.: Taf. 128 ("Blatt 5": BT IX, 76-77), Taf. 132 ("Blatt 7":
BT IX, 81-82), Taf. 129/30 ("Blatt 8": BT IX, 78-79). Vgl. Laut, Der
frithe tilirkische Buddhismus, 24, 192. Hami-Hs.: 4. Kap., 4b-8b (Geng/
Klimkeit, Zusammentreffen, 230-249).

6 Ne?en den im UigWb, s.v. arZivadan (222b-223a) genannten Belegen im
Atl. auch in MaitrHami, 1. Kap., la, 19; 16a, 12; 3. Kap., 10b, 14;

11a, 7; 4. Kap., 6b, 27; 7a, 3, 16 sowie bei Ehlers, Toépfer, Z. 47
(vgl. dort auch S. 183) belegt.

7 Vgl. Schumann, Der historische Buddha, 85-88.

MaitrHami, 4. Kap., 4b, 1-10. Es werden nur die Textbelege der Hami-
Hs . angegeben; die Parallelen aus der S&ngimer Hs. sind aus der Kon-
kordanz bei Laut, Der friihe tiirkische Buddhismus, 175-176, ersichtlich.

9 Hdufig auch Mahamaudgalydyana genannt; vgl. DPPN II, s.v. Mah&
Moggallana Thera (541-547).

10 Vgl. DPPN II, s.v. Sariputta Thera (1108-1118).
11 MaitrHami, 4. Kap., 4b, 11-5b, 11.

12 MaitrHami, 4. Kap., 5b, 11-6a, 14.

13 MaitrHami, 4. Kap., 6a, 15-6b, 1.

14 Taf. 27 v. 8-9 (BT IX, 89).
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der Maitreya—Legende.15 Des weiteren nimmt der Buddha das Geschehen auch
zum AnlaB, "die Vortrefflichkeit" des Maitreya offenzulegen und bei "zahl-
losen Wesen den Wunsch nach der Buddhaschaft entstehen zu lassen".16

Doch kehren wir zu dem filir uns relevanten Gang der Handlung zuriick:
Der Buddha 1&Bt, nachdem ihm seine beiden Schiiler von dem Vorfall mit
dem meditierenden Monch berichtet haben, eine Vielzahl von Wesen im Kos-
mos zusammenrufen und unter den Monchen einen magischen Edelstein (skr.
Eilé) verteilen. Mit Hilfe dieses Steines sollen diese versuchen, den
meditierenden Maitreya zu wecken. Dies gelingt jedoch niemandem und
schlieBlich weckt ihn der Buddha héchstpersénlich.17

Unser alttilirkisches Fragment weicht vom Inhalt her etwas von der in
der Maitrisimit vorliegenden Erzdhlung ab, doch ist eindeutig, daB ein
Teil der oben dargestellten Episode - in wesentlich kiirzerer Form - auch

in unserem Bruchstiick vorliegt.
II. Bemerkungen zur Handschrift und ihrer vermuteten Textzugehtrigkeit

Die Identifizierung des Inhaltes allein reicht naturgemdB bei nur
einem vorliegenden Fragment normalerweise nicht aus, um konkrete Hinweise
auf eine bestimmte ZugehSrigkeit des Textes zu erlangen, sei es die zu
einer buddhistischen Schulrichtung oder die zu einer literarischen Gruppe.
Unser Bruchstilick weist jedoch &duBere und innere Merkmale auf, die es
u. E. erlauben, eine Beziehung zu dem von G. Ehlers verdffentlichten

18 herzustellen. Die Fundsigle unseres Fragmentes Mz 757

Fragment Mz 700
(T. IITI. M. 184)19 und die vom Fragment Mz 700 (T. III M. 194) zeigen
zundchst, daB beide Blé&tter im Verlaufe der dritten Turfan-Expedition
(1905-1907) in naher zeitlicher Reihenfolge und wahrscheinlich am selben
Ort gefunden wurden, jedenfalls beide in der Umgebung von Murtuk. Diese
Tatsache allein ist sicherlich nicht ausreichend, um wahrscheinlich zu
machen, daB beide Fragmente Bestandteile einundderselben Handschrift
sind. Es gibt jedoch noch weitere Merkmale, die darauf hinweisen. Augen-
f&1lig sind zundchst sehr &hnliche MaBe der beiden hochformatigen Pothi-
Bl&étter: Breite 21,1 cm (Mz 757) bzw. 21,3 cm (Mz 700), Zeilenldnge

16 cm (Mz 757) bzw. 16, 5cm (Mz 700). Das Fragment Mz 700 ist mit

15 Vgl. Geng/Klimkeit, Zusammentreffen, 9.

16 Leicht gekiirzte uig. Zitate nach MaitrHami, 4. Kap., 6b, 2-10.
17 MaitrHami, 4. Kap., 6b, 13-8b, 19.

18 Ehlers, T&pfer.

19 Das Fragment befindet sich im Depositum der PreuBischen Akademie der
Wissenschaften (Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz, Berlin).
Flir die Publikationserlaubnis bin ich Herrn Bibliotheksdirektor Dr.
H.-0. Feistel zu Dank verpflichtet.



Mainz 757 recto, Z.. 1-25



-

Mainz 757 verso, Z. 26-50
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60,2 cm in voller HOhe erhalten, wdhrend der obere Teil unseres Fragmen-
tes fehlt, so daB in der HOhe nurmehr 39,6 cm erhalten sind. Wenn die
beiden Fragmente zu einer Handschrift gehoren, fehlen bei unserem
Bruchstilick demnach etwa 11 Zeilen recto bzw. 10 Zeilen verso.20 Ein wei-
teres Indiz filir die Annahme einunddesselben zugrundeliegenden Manuskrip-
tes ist die auffdllige Ahnlichkeit, wenn nicht Identitdt der Dukten der
beiden Bruchstilicke, wozu sich auch die folgenden Gemeinsamkeiten gesel-
len: 1. eine Reihe von finalen Buchstaben (Alif, N, K, C, T) ist (fast)
immer mit dem Initial des folgenden Wortes verbunden, 2. am Zeilenende
sind, wenn noch Platz ist, die horizontalen Abstriche der Grapheme Alif
und N mit einem Aufwdrtshdkchen versehen, 3. velares k wird stets durch
doppelt punktiertes o} wiedergegeben, unpunktiertes Q bezeichnet die stimm-
hafte velare Okklusive21 bzw. Spirans, und 4. die Lautwerte der Dentale
D/T sind sowohl in einigen tiirkischen Wortern als auch in skr. Lehnwdr-
tern nicht unterschieden. Dies alles deutet, wenn nicht auf denselben
Schreiber, so doch zumindest darauf hin, daB beide Fragmente Produkte
einer Schreiberschule sind.

Ein inneres Kriterium der Zusammengehdrigkeit der Fragmente Mz 757
und Mz 700 ist die Tatsache, daB beide Bruchstilicke "aus kurzen, stich-

punktartigen syntaktischen Einheiten"22

bestehen. Flr sein "TOpfer-Frag-
ment" hat G. Ehlers diese sprachliche Komponente seinerzeit vorsichtig
als eines der Indizien, daB es sich um einen Kommentar handeln k&nnte,
zur Diskussion gestellt.23 Unser Bruchstilick, das keine Parallele in einer
nicht-tiirkischen buddhistischen Literatursprache hat, kann in diesem
Fall weder als Beweis noch als Gegenbeweis fiir diese Hypothese gelten:
deutlich ist jedoch, daB beide Fragmente gegenilber anderen Versionen,
seien es uigurische oder anderssprachige, eine auffallende Kiirze und Ge-
drédngtheit sowohl in Sprache als auch im Inhalt aufweisen.

Die angefilihrten Beriihrungspunkte zwischen den Fragmenten Mz 757 und
Mz 700 sind u. E. nicht zu unterschdtzende Indizien fiir die Zuordnung

beider Bruchstilicke zu einer Handschrift. Bei dieser wird es sich,

20 Unser Fragment weist zudem Zerstorungen am rechten (recto) bzw. linken
(verso) Rand sowie im oberen Mittelteil auf. Ein breiter, schrédger Ri8
durchzieht recto und verso die Zeilen 12-16. Dariiber hinaus sind noch
weitere kleine Risse vorhanden. Auf der Vorderseite des Fragmentes ist
zwischen den Zeilen 1 und 2 das Wort PWLTY(?) bzw. zwischen den Zeilen
3 und 4 das Suffix +L’R zu erkennen. Diese scheinen aus anderen Zeilen
herausgebrochen zu sein.

21 Eine Ausnahme ist QWVR’QY / kuvragyr (Mz 757, Z. 16) , wo die velare Ok-
klusive mit einfach punktiertem Q wiedergegeben ist.

22 Ehlers, Topfer, 178.
23 Ehlers, Topfer, 178.
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wie der Inhalt unserer Fragmente nahelegt, um das Manuskript eines Er-
zdhlzyklus gehandelt haben. Dieser muB einen betrichtlichen Umfang ge-
habt haben, wie die Paginierung "24. (Kapitel, Blatt) 22" des "T6pfer-
Fragmentes" zeigt.24 Wir hitten es also mit einer, neben der uigurischen
DaSakarmapathdvadanamala (DKPAM)ZS, weiteren Sammlung von buddhistischen
Erzdhlungen im Alttiirkischen zu tun. Sollten sich unter den {iberall auf
der Welt verstreuten uigurischen Fragmenten noch mehr zu diesem Zyklus
gehdrige Bldtter finden, ist es vielleicht mdglich, iiber Art (Kommen-
tar?) und Umfang Genaueres sagen zu koénnen. Jedenfalls ist deutlich, daB
nicht etwa eine weitere Handschrift der Maitrisimit oder eine Sammlung
von Maitreya-Erzdhlungen vorliegt, hat doch das "Tdpfer-Fragment" keiner-
lei Bezug zur Maitreya-Legende. Wir m&chten vermuten, daB, vielleicht
dhnlich wie in der DKPAM, verschiedenste Erz&hlungen unter einer Rahmen-
handlung zusammengestellt wurden.

IIT. Text2?®

(recto)

(Licke von ca. 11 Zeilen)

1 (1) [ ]y taprat[ali [ tiika ]1

2 (2) [bil]gd t(&)ngri [t(&)ngrisi] burhan indi

3 (3) [tep] y(a)rlikadi [atim]okSak 1gad

4 (4) [ tokigi]l burs[ang] kuvrag [y]gné yigilz-
5 (5) [un t]ep y(a)rlikadi .. mo@g(a)lyane t(é)Bgri
6 (6) [ JTY sumer tag t&piisintid

7 7)1 ] atimokZak 1gad tokidi

24 vgl. Ehlers, Topfer, 178, Anm. 11: "Unser Fragment muB jedenfalls, auf-
grund der Paginierung ..., Teil einer gr&Beren Sammlung gewesen sein".

25 "Kranz der Legenden, die die 'Zehn Tatenwege' zum Inhalt haben"; die-
ser buddhistische Erzdhlzyklus ist zum groBen Teil in den "Uigurica"
ITITI und IV verdffentlicht worden. Eine Katalogisierung der Fragmente
dieses Textes aus Berlin (West) hat unld&ngst G. Ehlers vorgelegt
(Ehlers, Alttlirkische Handschriften); hier auch weitere bibliographi-
sche Hinweise.

26 Die Transkription bzw. Transliteration folgt den Regeln im UigWb, 9-17.
Aus technischen Griinden geben wir NK jedoch durch ng wieder. Unter-
strichene Grapheme stehen flir unsichere Lesungen, Buchstaben in runden
Klammern sind Ergdnzungen bei Defektivschreibung. Eckige Klammern be-
zeichnen eine Ergdnzung bei zerstdrtem Text bzw. den Umfang einer Zer-
stOrung. Bei unseren Ergdnzungen in eckigen Klammern werden nur habi-
tualisierte Defektiv-Schreibungen, z. B. bei t(d)ngri, gekennzeichnet.
Punktiertes d oder t steht filir "falsches" T oder D im Text. Getrennt-
schreibungen und Punktierungen von Graphemen sind nicht gekennzeichnet,
die Interpunktion wird durch .. wiedergegeben.
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[tii]kdl bilgd t(d)ngri t(&)ngrisi burhan
[parya]glnta ¢ maing ulug ming
yertinéﬁg[é] yiz kolti lokadatuta
asidilti .. tugur yerdd tort yingak-

tin arhantlar kdlti .. on tiiman

bursang kuvragi bolti .. dzrua

hormuzta [t(é)ngrilér] bo sav bilti-

ldr .. enip baranas kint[k]3i bardi-

lar .. k(a)lti t(&)ngri kuvragi birld
Otri tilkdl bilgd t(&d)ngri t(d)ngrisi

burhan p(a)ryanintin iinti kuvrag-
lig yerkd kdlti .. bursang kuvrag
otligingd arslanlig drgiin

tizd oluru y(a)rlikadi .. altun ong-
lig y(a)rok 1dti .. kas kauSal ulus-
lar y(a)rudi yasudi baranas kanttaki
kiSildr bodun bokun incd tep

sakintilar .. y(a)run y(a)rudi tep .. &dgii

(Liicke von ca. 10 Zeilen)

26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44

(1)
(2)
(3)
(4)
(5)
(6)
(7)
(8)
(9)
(10)
(11)
(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)

[ ul-
mad[1la]r .. ol fila kodi idtilar

indd tep tedi[lar] munca kiidli[g]
modg(a)lyane um[a]di [biz] ndgik u[gay]
biz tep tleldilar .. [6t]ri §ar[iputre]
$ila tutdi orninta yokaru [turdi ]
pr(a)ntakotik dyan sakindka [kirdi]

ol toyinig tdprdtdyin tep [yiiz(2)]
E[ﬁhﬂén lokadatular .. sumer tag [bérk]
titrddi .. t(d)ngrilsdr ordulari b[arca]
tipriddi .. ol badi 8r[tmi]s toyin
krazasin tdpratgdli umadi .. tiikdl
bilgsd t(d)ngri burhan Sariputreka

incd tep y(a)rlikadi .. Sariputre a
dmganmé k(a)ggix[iéankalpe] pratikabut-
lar [ani] tdprdtgili umagay .. s(&)n
[na& ik tdpratkidlir s(d)n alku yal(a)ngg[k]—
ka ddgili sakintaci [ ] val(a)nguk

ol .. arhant yolinta iinmis ol ..

ulug dyan sakincka kirmis ol ..
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45 (20) ani {idlin t8pratgdli umaz sizldr ..

46 (21) kOrgdli koriligsdyir s(&)n .. éarignge
47 (22) &okitl olurdi el(i)gin kavSurup

48 (23) indd tep Stinti .. kim munda

49 (24) terilmid t(&)ngrili kisili baréa

50 (25) ol toyinig koriigsdylir t(&d)ngrim .. kim

Iv. ﬂbersetzung27

(Liicke von ca. 11 Zeilen) 1-3 [ ] bewegte [ . Der voll-
kommen wei]se Gotter[gott] Buddha geruhte, folgendermaBen (zu Maudgal-
yayana) [zu sprechen]: 3-5 "[ schlage] das [*Atim]ok§aka-Holz!

Die M6n[chs]gemeinde2 [soll w]iederum zusammengerufen werden!", geruhte
er, zu [s]agen. 5-7 Maudgalyayana Gott [ ] schlug auf dem Gipfel
des Sumeru-Berges [ ] das *Atimoksaka-Holz. 8-11 (Dieses Schlagen)
wurde in der [Monchszelle] des [vo]llkommen weisen Gottergottes Buddha,
in den 3000 groBen Chiliokosmen und in den 100 Kotis von Lokadhatu-
(Welten) vernommen. 11-13 Aus den vier Himmelsrichtungen kamen die Ar-

hats am Ursprungsort (des Gerdusches)(?) zusammen. Ihre Schar, umfaBte

Hunderttausend. 13-16 [Die GStter] Brahma und Indra erfuhren éiese Be-
gebenheit. Sie stiegen herab und [gi]ngen [zur] stadt Varanasi. 16-19
Und zusammen mit der Gotterschar brach dann der vollkommen weise GOt-
tergott Buddha aus seiner Monchszelle auf und kam zum Versammlungsplatz.
19-21 Auf Bitten der M6nchsgemeinde2 geruhte er, sich auf den Lowenthron
zu setzen. 21-23 Er entsandte einen goldfarbenen Strahl. Die Lander
Kasi-Kosala erstrahlten,. 23-25 Das Volk, der Menschen in der Stadt
Varanasl dachte folgendes: "Der Morgen ist angebrochen, gut ..." (Liicke
von ca. 10 Zeilen) ... 26-29 (Die Mdnche) [kJonnten (den meditierenden
Maitreya) [nicht] (bewegen), legten den Edelstein (skr. §il§) ab und
gaben es auf. Sie sprachen folgendermaBen: "Der derart kraftvolle Maud-
galyayana konnte es nicht. Wie sollen wir es dann kdnnen?", so sprachen
sie. 29-31 Dann nahm éEriputra den Edelstein, erhob sich von seinem Sitz
und [trat] in die Prantakotika-Meditation, [ein], 32 (mit der Absicht):
"Ich will diesen Monch zum Bewegen bringen!" 32-36 (Aufgrund seiner Me-
ditation) erzitterten die [100(?)] mal 10000 von Lokadhatu-(Welten) und
der Sumeru-Berg [stark], und a[lle] Gotter-Paldste bewegten sich. Das
Kasaya-(Gewand) dieses Mdnches, dessen Haupt be[deck ]t war, konnte
(83riputra jedoch) nicht bewegen. 36-38 Der vollkommen weise Gott Buddha

27 Zerstdrung bzw. Abbruch sowie Ergdnzungen des Textes werden mit ecki-
gen Klammern gekennzeichnet. Worte in runden Klammern sind Erkl&drungen
oder Zusdtze zum besseren Verst&ndnis des Textes.



Die unerschiitterliche Versenkung 45

geruhte, folgendermaBlen zu éariputra zu sprechen: 38-41 "Grame dich
nicht, o éariputra! (Selbst) die Khaggav[i§§gakalpa]—Pratyekabuddhas
wiirden [diesen] (Monch) nicht bewegen kdnnen. [Wile wirst du (ihn dann)
bewegen? 41-43 Dies ist ein [ ] Lebewesen, welches fiir alle (anderen)
Lebewesen (meditative) 'gute Gedanken' (skr. maitri) hegt. 43-44 (Dieser
Monch) ist auf den Arhat-Weg hinausgegangen und ist in die 'groBe Me-
ditationz' eingetreten. 44-46 Deswegen werdet ihr (al}e) ihn nicht be-
wegen konnen. Bist du gespannt, ihn zu sehen?" 46-48 Sariputra kniete
nieder, legte seine Handfldchen zusammen und sprach ehrerbietig folgen-
dermaBen: 48-50 "Mein Gott, soviel es an versammelten Gottern und Men-
schen (gibt): sie alle sind gespannt auf diesen Mdnch. Wer ..."
(Abbruch des Textes).

V. Kommentar

Z. 3 s. Kommentar zu 2. 7!

Z. 5, 28 MWTKLY’NY / modg(a)lyane ¢¢{ skr. maudgalyayana, n. pr. (vgl.
Anm. 9). Die vorliegende Schreibung ist im Atli. bisher noch nicht belegt
und ist eine weitere der auBergewShnlich zahlreichen Varianten dieses
Lehnwortes. Zu anderen Schreibungen s. Laut, Der friihe tlirkische Buddhis-
mus, 100-101; Geng/Klimkeit, Zusammentreffen II, 90 und Kudara/Sundermann,
Sammelhandschrift, 342, Anm. 28.

Z. 7 >’TYMWKS’K / atimok3ak ¢ skr. *atimoksaka(?). Der Textzusammenhang
weist aus, daB hier und auch in Z. 3 ein "Holz" (atii. igié) gemeint ist,
welches bei bestimmten Anl&ssen geschlagen wurde, um die Gemeinde zusam-
menzurufen. Der von uns zugrundegelegte skr. Terminus ist nicht belegt,
doch gibt es im Skr. eine Baumart moksaka (MW 835a). Es wdre nicht unge-
wbhnlich, wenn diesem Wort - vielleicht im Verlaufe seines Wanderweges
nach und durch Zentralasien - skr. Eﬁl' welches die Bedeutung eines Nomens
intensiviert, prédfigiert worden wédre. Auff&dllig ist, daB in der Maitrisi-
mit im korrespondierenden Teil unserer Erz&hlung (MaitrHami, 4. Kap.,
6b14, 227 7a14 = Taf. 129 r. 6 (BT IX, 78)) fiir dieses Holz der Terminus
K’NTYK / gantik ¢ sgd. knt’yk ¢ skr. ghantikd "Glocke oder Holzt&dfelchen
(zur Signalgebung)" gebraucht wird (vgl. Kudara/Sundermann, Sammelhand-
schrift, 339). Lies und iibers. so im Beleg in Taf. 129 r. 6 (BT IX, 78);

die schwierige Stelle ist vielleicht als "versammelten sich alle ...,
nachdem sie nicht nur vom ghantikd-Holz, sondern auch vom Boten des

Lichts gerufen worden waren, im Rsivadana-Kloster" zu interpretieren. Der
Beleg gantik in Taf. 129 r. 6 ist bei Laut, Der friihe tlirkische Buddhis-
mus, 128, in der Liste der tocharisch vermittelten Lehnwdrter zu streichen.
Es handelt sich um einen weiteren Sogdizismus der Maitrisimit (Ausfall von

skr. ;fy , und dieser ist somit op. cit., 109, als Punkt (7).3 nachzutragen.
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Z. 10 yiliz kolti lokadatu "100 Kotis von Lokadhdtu-(Welten)". Diese Zah-
lenangabe stimmt, in &hnlichem Kontext, liberein mit einem Beleg im 11.
14-16 = Taf. 145 v. 17-20 (BT IX,
111)) : ayagka tdgimlig bodis(a)v(a)tn(i)ng lni yiz kolti lokadatu

Kap. der Maitrisimit (MaitrHami, 11a

uluSlarda alku eStiliir "Die Stimme des verehrungswiirdigen Bodhisattva

wird in 100 Kotis von Lokadhdtu-Welten iliberall vernommen" (s. Geng/Klim-
keit/Laut, Erscheinen, 332 und 352; dort in Anm. 91 auch Lit.).
Abweichend ist hingegen der Beleg in unserem Fragment in Z. 32-33:
[yiz(?)] t[ii]mdn lokadatular "die [100(?)] mal 10000 von Lokadhatu-
(Welten)". Das Schwanken der Zahlenangaben wird, wie in &hnlich gela-

gerten Fdllen, z. B. bei den HOllen, darauf zurilickzufilhren sein, da8
im Buddhismus keine Kanonisierung von kosmologischen/kosmogonischen An-

schauungen vorgenommen worden ist.

Z. 11 TWQWR YYR / tugur yer "Ursprungsort" ( ¢ tug- "geboren werden"),
lies u. Ubers. so?

Z. 21-23 Das Aussenden von Lichtstrahlen durch die Buddhas ist ein sehr
hdufiger Topos in alttilirkischen Texten; vgl. in unserem Textzusammenhang
die Schilderung in MaitrHami, 4. Kap., 7a 4-10" Auch in dem sehr alten
Fragment Mainz 38 (T IV U. 4-r), das in sogdischer Sutraschrift geschrie-
ben ist, wird der alles erleuchtende Glanz eines Buddha erw&hnt: TWNW
Y’LTRYDY SR’ *V’WC TMW ’wWY[ ]’WN ’KN’YSTPV[ ] TNKRRYKK’TKY(!) / tonu
yaltridi asra avud t(a)mu U[st]iin ak(a)nit(a)b(a)v[an] t(é)ngrikét?gygi

"Das Gewand (des Buddha) erstrahlte von der Avici-H&lle unten bis nach
oben zum Akanisthabhavana-Himmel" (verso(?), Z. 8-9; &dhnliches Bild auch
in MaitrHami, 10. Kap., 2b 7-10). A. v. Gabain hat das unpublizierte
Fragment seinerzeit flir ihre Wortliste berilicksichtigt (Alt-tiirkische
Texte in sogdischer Schrift, Text I), unsere schwierig zu lesende Stelle

jedoch miBinterpretiert und statt ak(a)nidt(a)b(a)v[an] das Wort angaris

lesen wollen (op. cit., 73). Diese nunmehr ilberholte Lesung ist auch ins

UigWb eingegangen (Lief. 3, 163b) und kann jetzt gestrichen werden.

Z. 22 K’8 K’WS’L / kaB kauBal ¢ skr. kaéi-kosala, Name eines vereinigten
nordind. Ko&nigreiches. Ein weiterer Beleg findet sich im atii. Suv 315,

hier in der Schreibung K8 K’VS’L; vgl. Maue/R&hrborn, Caityastotra, 292.
Es handelt sich um eines der im Atii. seltenen "vrddhierten Ethnika" (vgl.

op. cit., 298; Laut, Der frijhe tlirkische Buddhismus, 103).

Z. 26 Unsere Ergdnzung richtet sich nach dem Textzusammenhang. - Die
Forderung nach m8glichster Bewegungslosigkeit eines Meditierenden gehdrt
bekanntlich zu den Grundsdtzen auch der buddhistischen Versenkungsprak-
tiken (vgl. Heiler, Versenkung, 13). In diesem Zusammenhang sei auf ein
bisher nicht erkanntes Bild hingewiesen, daB in der Maitrisimit die in

sich ruhende Sitzhaltung des Bodhisattva Maitreya illustrieren soll.
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Im Vorfeld der auch in unserem Fragment {iberlieferten Geschichte wird in
der Maitrisimit erzdhlt, wie sich Maitreya zur Versenkung niederl&B8t. Die
Stelle ist in der S&ngimer Handschrift, Taf. 128 r. 3-5 (BT IX, 76) recht
zerstdrt, doch 1dB8t sich die Parallele von MaitrHami, 4. Kap., 4b5_7,
heranziehen: vasuki luular eligining tiligliikingd ohSati bagda$(i)nu.

Dieser Passus ist bei Geng/Klimkeit, Zusammentreffen, 231, wegen des
rdtselhaften tiligliik (geschrieben TWYKRWK, doch nach der S&dngimer Hs. zu
emendieren) unklar geblieben. Ein neuer Beleg im bislang unpublizierten

14. Kapitel von MaitrHami, Blatt 7b zeigt jedoch die L&sung. Hier

21-24"
heiBt es: vasuki atlag luular eligining &t’6zliig bag tiigliningd ohSata

adaki iizd urup viZir Orgilin izd bagdaSinu olurup y(a)rlikar " (Maitreya)

geruht, seine FiiBe wie die k&rperlichen Verknotungen2 des Koénigs der
Drachen (skr.‘Eégi) namens Vasuki {ibereinanderzuschlagen und in Paryanka-
Haltung auf dem Vajra-Thron zu sitzen." Ein Vergleich der Biegsamkeit von
Schlangenkdrpern mit der Meditationshaltung des "Lotossitzes" erscheint
nicht ungewdhnlich; filir eine bildliche Darstellung der der Paryanka-Hal-
tung dhnlichen "kOrperlichen Verknotungen" von (mythologischen) Schlan-
gen s. Rao, Hindu Iconography, Tafel CLVII, zwischen S. 556 u. 557. -
Damit ist gesichert, daB es sich bei dem Wort TWYKLWK der oben erwdhnten
Parallelstelle nicht um tiikklik "viel, zahlreich" (vgl. EtymDic, 476a: 1
Egg) handelt, wie dies Tekin annimmt (BT IX, 76, Anm. 128, 4; BT IX,
Index, 127a), sondern um eine bisher nicht belegte tli&—Ableitung von
*tlig "Knoten, Verknotung." Ist auch das im Atl. in der Bedeutung "Bande,
Knoten, Klésa" iibliche tigiin, bisher als deverbales Nomen von tug- "ver-

knoten" erkldrt (EtymDic, 484a), ein denominales Nomen auf ti& von *tig?

7. 26, 30 SYL’> / %ila ¢ skr. &ila "Edelstein, (der iibernatiirliche Kridfte
verleiht) " Zu dieser Interpretation vgl. ausfiihrlich Laut, Der friihe
tlirkische Buddhismus, 139, Anm. 1. Dort sind auch die Zeilen 26-31 unseres

Fragmentes zitiert (korr. nach obiger Ubers. und Zeilenz&hlung!).

%. 29, 37, 38, 46 S’RYPWTRY / Sariputre ¢ toch. A &ariputtrd (oder
¢ toch. B &ariputre ?) { skr. &ariputra, n. pr. (vgl. Anm. 10).

Z. 31 PRNT’KWTYK / pr(a)ntakotik < skr. prantakotika, Bezeichnung einer
bestimmten Meditation: vgl. BHSD 392b: "extreme (lit. having a remote
end)" und Mvy. Nr. 1482. Dieses Lehnwort ist im Atidi. zum erstenmal belegt.
Es wird seine Griinde haben, warum gerade diese Meditation benutzt wird,
um den unerkannten Maitreya zu "bewegen", doch sind mir n&here Informa-
tionen iber prantakotika nicht bekannt. Unser Textzusammenhang deutet
jedoch darauf hin, daB es sich um eine den "h8heren Geisteskrdften"

(skr. rddhi, abhijfid) zuzuordnende Meditationsart handelt; hierzu vgl.
Heiler, Versenkung, 33-36 und Laut, Der frithe tlirkische Buddhismus,
32-43.
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Z. 32-33 s. Kommentar zu 2. 10.

Z. 39 KTP’V|[ ] / k(a)dgav([iZankalpe] ¢ skr. khadgavisanakalpa
"gleich einem Rhinozeros", Epitheton der Pratyekabuddhas. Diese Ergdnzung

ist aus inhaltlichen Grilinden sicher: im weiteren Verlauf des 4. Kapitels
der Maitrisimit betont der Buddha, daB "selbst die Khadgavisanakalpa-
Pratyekabuddhas die Meditation (des Maitreya) nicht verstehen, geschweige
denn, daB die Arhats sie verstehen" (Taf. 133 r. 2-6 (BT IX, 82) =
MaitrHami, 4. Kap.,16a1_3 (Anfang zerstdrt)). Im erhaltenen Teil des
Wortes hat der Schreiber unseres Fragmentes fdlschlich P statt K ge-
schrieben.

Z. 44 ulug dyan sakiné "groBe Meditationz". Gemeint ist diejenige Medi-
tation des Maitreya (und aller ilibrigen Bodhisattvas), die in der Maitri-
simit (Taf. 133 r. 1-2) mit einem skr. Terminus benannt ist, jedoch noch
nicht zweifelsfrei gelesen und identifiziert werden konnte (vgl. Laut,
Der friihe tlirkische Buddhismus, 123; vielleicht kann hierher auch der
Beleg in MaitrHami, 11. Kap., Blatt 7b9 gestellt werden: Vgl. Geng/Klim-
keit/Laut, Erscheinen, 327 und 346, Anm. 58).

Z. 46, 50 Das desiderative Verb koriligsd-, welches auf kdr- "sehen" zu-
riickgeht, hat, wie die Verbindung mit k&r- in Z. 46 zeigt, eine eigen-

stdndige Bedeutung erlangt: "ersehnen, gespannt sein auf."

VIi. Glossar

Die Zahlen beziehen sich auf die fortlaufenden Zeilen des Textes. Bei
stark zerstdrten oder v8llig erganzten Wortern stehen die Zeilenzahlen
in [ ]. Reihenfolge der Buchstaben: a, &, b, &, d, e, g, h, 1, i, k,

1, m; n; ©; 8; P. ¥y 8: 8, €, w, U, ¥V, Y.

a 38 baranas 15, 23
alku 41 barda [34], 49
altun 21 bas 35
an1  [40], 45 bark [33]
arhant 12, 43 bil- 14
arslanlig 20 bilgs [2], 8, 17, 37
atimokSak [3], 7 birlid 16

biz [28], 29
adgi 25, 42 bo 14
amgan- 39 bodun 24
dsidil- 11 bokun 24
dzrua 13 bol- 13

burhan 2, 8, 18, 37
bar- 15 bursang 4, 13, 19
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&okit- 47
dyan 31, 44

elig 47
en- 15

hormuzta 14

id- 22, 26
igac 3, 7

indsd 2, 24, 27, 38, 48

kadgavisankalpe [39]
k(;)ltl 16

kas kausal 22
kavsur- 47

kdl- 12, 19

kant 15, 23

kim 48, 50

kir- [31], 44

kisi 24, 49

kodi 26
kolti 10
kor- 46

korligsa- 46, 50
kraza 36 ‘
kuvrag 4, 13, 16, 19
kuvraglig 18-19
kiiclig 27

lokadatu 10 (—Qayu), 33
ming 9

mo@g(a)lyane 5, 28

munca 27, 48

nadik 28, [41]

ol 26, 32, 35, 43, 44, 50

olur- 21, 47
on 12

ordu 34

orun 30

ongliig 21-22

orgiin 20

ort- 35

strii 17, [29]
otiig 20

Stiin- 48

pla)ryan [9], 18
pr(a)ntakotik 31
pratikabut 39

sakin- 25, 42
sakin¢ 31, 44

sav 14
s(d)n 40, 41, 46
siz 45

sumer 6, 33

Sariputre [29], 37, 38, 46
sila 26, 30

tag 6, 33

49

t(d)ngri 2, 5, 8, [14], 16, 17,

34, 37, 49, 50
tapra- 35

tdprat- 1, 32, 36, 40, 41, 45

te- [3], 5, 24, 25, 27, 29, 32,

38, 48
teril- 49
titra- 34

toki- [4], 7
toyain 32, 35, 50

topli 6

tort 11
tugur(?) 11
tur- [30]
tut- 30

tiiksl [1, 8], 17, 36
tiimdn 12, 33
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u- 28, 36, 40, 45 v(a)ru- 23, 25
ulug 9, 44 y(a)run 25
ulug 22 yasu- 23
yend 4
ic 9 yer 11, 19
idlin 45 yertindii 10
{in- 18, 43 yigil- 4
dza 21 yingak 11
yokaru 30
yal(a)nguk 41, 42 yol 43
y(a)rlika- 3, 5, 21, 38 yiz 10, [327]

yv(a)rok 22
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