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MUHAMMAD PARSA: SENDSCHREIBEN UBER DAS
GOTTESGEDENKEN MIT VERNEHMLICHER STIMME

von

Jurgen PAUL, Halle

Auf den an dieser Stelle edierten und iibersetzten Text stief3 ich bei der
Arbeit tiber die Entwicklung der Xwagagan-Naqgsbandiyva in der ersten
Generation nach Baha’addin.' Der Text fiel mir auf, weil sein Autor in ihm
eine Position zum Gottesgedenken mit vernehmlicher Stimme vertritt, die in
systematisierender und integrierender Weise den Streit iiber die Zulédssigkeit
dieser Form des Gottesgedenkens zu beenden sucht. Dies ist nicht die
Position, die sich als die in der spidteren Nag3bandiva hauptsichlich
vertretene durchgesetzt hat. Im Gegenteil gilt das stille Gottesgedenken fiir
diese Richtung der islamischen Mystik als typisch, und diejenigen Perioden,
in denen andere Formen zumindest ihren Platz hatten, manchmal sogar
gleichberechtigt waren, werden als Ausnahme von der Regel behandelt.
Nun ist der Autor dieses kurzen Sendschreibens einer der bedeutendsten
Vertreter der Xwagagan seiner Zeit; seine Bedeutung hat allerdings erst in
den letzten Jahren zu intensiveren Bemiihungen um seine literarische
Hinterlassenschaft gefiihrt.

Der Autor

Samsaddin Muhammad b. Muhammad b. Mahmad al-Hafizi al-Buxari. ge-
nannt Xwaga Parsa. entstammte einer berihmten Bucharer Gelehrten-
familie; einer seiner Ahnen war Hafizaddin al-Kabir (st. 1294), eine
wichtige Figur im Buchara des 13. Jahrhunderts.” Sein Geburtsjahr ist nicht
genau bekannt (verschiedene Daten werden angegeben, meist in den 1340-
er Jahren). Einigkeit besteht jedoch tiber sein Todesdatum: Er starb in
Medina am 24. Du I-Higga 822 (11. Jan. 1420) auf dem Riickweg von
seiner zweiten Pilgerreise nach Mekka. In Medina wurde er auch begraben;
es gibt keinen Schrein in Mittelasien, der besonders ihm gewidmet wiire.
Xwaga Parsa, wie er in den Quellen und auch in der Literatur ganz
iiberwiegend genannt wird, war nicht nur ein bedeutender Vertreter der

lirgen Paul: Doctrine and Organization. The Khwajagan-Nagshbandiya in the first
generation afier Baha’uddim. Berlin 1998 (ANOR ; 1).

Die Abstammung Parsdas wird am besten behandelt von Maria Subtelny in “The
Making of Bukhira-yr Sharif’ Scholars, Books and Libraries in Medieval Bukhara.
The Library of Khvaja Muhammad Parsa® (ersch. 2000 in der Festschrift fiir Yuri
Bregel). Dank an Maria Subtelny, die mir diese unverdffentlichte Arbeit zur
Verfiigung gestellt hat.
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hanafitischen Rechtsschule.® Seinc Rolle bei der Entfaltung der
Nagsbandiya in der ersten Generation nach Baha’addin kann kaum
{iberschitzt werden, und es ist vielleicht nicht tibertricben zu sagen, daf} erst
er und seine Zeitgenossen die im ldndlichen Milieu wurzelnde Bewegung
der Xwagagan intellektuell auf das hauptstiadtische Milieu von Herat
vorbereiteten, in dem diese, dann als Nagsbandiya, die entscheidenden
Schritte zu ihrem Welterfolg ging Nach den bisherigen Forschungs-
ergebnissen ist sein Beitrag insbesondere in folgenden Punkten zu sehen:

- Parsa hat die Xwagagan explizit an die Schriften der grofen
sufischen Lehrer aus der vormongolischen Zeit herangeflihrt. Davon legt
besonders seine Hauptschrift Fas/ al-xitab li-wasl al-ahbab Zeugnis ab
(dazu sogleich). Aber auch in dem vorliegenden Sendschreiben tiber das
Gottesgedenken mit vernehmlicher Stimme sind solche Beziige deutlich,
hier besonders auf das Werk Quat al-quliib von Abu Talib al-Makki (fl.
zweite Hilfte 10. Jh. CE)?, daneben auch auf andere Schriften, sowohl
von prominenten Mystikern der xurasanischen Tradition als auch von
hanafitischen Rechtsgelehrten.

- Parsa hat die Philosophie Ibn al-‘Arabis (st. 1240) in die gedankliche
Welt der Xwagagan eingefiihrt. Dies geht nicht nur aus dem Umstand
hervor, dafl ein Kommentar zu Ibn al-‘Arabis Fusas al-hikam Parsa
zugeschrieben wird.® Parsa zitiert in seinem bereits genannten Hauptwerk
ausfiihrlich aus den Futihat makkiya Ibn al-Arabis.” Die Anlehnung an
Ibn al-‘Arabi und die Lehre von der ,,Einheit des Seienden™ (wahdat al-
wugiid) bleibt bekanntlich fiir die NaqSbandiya bis in das 17.
Jahrhundert, teilweise auch noch ldnger, kennzeichnend. In diesen
Zusammhang gehort auch, dal Parsa offenbar der erste (prominente)
Bucharer Gelehrte war, der sich Baha’addin anschlof. Allein damit
offnete er der Gruppe um seinen Meister neue soziale Tétigkeitsfelder.

- Parsa hat mit seinem Werk, wieder vor allem seiner zentralen Schrift
Fasl al-xitab einen wesentlichen Beitrag dazu geleistet, daBl die
Xwagagan die Kraft zur Synthese bekamen, die zu haben sie schon friih

Auch fiir diesen Aspekt bietet die zitierte Arbeit von Maria Subtelny den besten
Einblick; sie nennt Parsas Lehrer und Schiiler (nach den hanafitischen
Nachschlagewerken).

Vgl. Florian Schwarz: ,,Unser Weg schiiefft tausend Wege ein*. Derwische und
Gesellschaft im islamischen Mittelasien im 16. Jahrhundert. Berlin 2000, S. 133.
Siehe Richard Gramlich: Die Nahrung der Herzen. Abia Talib al-Makkis Quat al-
Quliab eingeleitet, dbersetzt und kommentiert. Teil I, Stuttgart 1992, Einleitung.

®  Der Text ist ediert von Galil-i Misgarnizad. Teheran 1366/1988. Allerdings ist die
Autorschaft umstritten. Vgl. dazu Hamid Algar: ,,Reflections of Ibn ‘Arabi in early
Nagshbandi tradition™. - In: Journal of the Muhyiddin 1bn ‘Arabr Society 10 (1991),
45-66. In diesem Aufsatz schildert Algar die Erforschung des Einflusses von Ibn al-
‘Arabi auf die frithe Nagsbandiya, wobei auch in seinen Augen dem Xwaga Parsa
eine grofe Bedeutung zukommt.

S. mein ,,Doctrine and Organization”, S. 49-51; dies in Ergdnzung zu Algars
Ausfithrungen a.a.0. S. 47, wo von nur einer Erwihnung Ibn al-‘Arabis in . Fasl al-
xitab* die Rede ist.
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behauptet haben (mit dem kennzeichnenden Satz, sie seien ,.das Salz der
Scheiche®™, will heillen, alles in anderen Stromungen irgend Wertvolle
konne man auch bei ithnen lernen, und es sei daher weder erforderlich
noch ratsam, Vertreter dieser anderen Strémungen aufzusuchen).® Fas/ al
xitab (gemeint ist damit in etwa: Synthese zweier auf der Oberfldche
miteinander nicht vereinbarer Lehrmeinungen, und zwar als letztes und
abschlieffendes Wort in einer Sache) kommt mit seinem koranischen
Bezug als anzustrebendes Prinzip auch in der vorliegenden Schrift vor.

- Parsas Streben nach Synthese ist auch in anderer Hinsicht noch fur die
weitere Geschichte der NagSbandiya kennzeichnend: Er vereinigte die
Qualitiiten eines Gelehrten (vor allem im Recht und in den koranischen
Wissenschaften) und die eines mystischen Lehrers in seiner Person.
Diese Synthese hat stilbildend gewirkt, und sie war vor allem unter den
Nagsbandis im Osmanischen Reich weit verbreitet.

Parsas Stellung in der Nagibandi-si/sila (der Uberliefererkette des
mystischen Wissens) entspricht seiner Bedeutung nur zum Teil. Er ist kein
zentrales Glied dieser Kette, und der hauptsichliche Strang von Baha’addin
an laBt ihn entweder aus oder zitiert ihn ebenso wie seinen Zeitgenossen
‘Ala’addin “Attar als (in der Abfolge der Generationen entbehrliche) Verbin-
dung zwischen Baha’addin und dem etwas spiteren Ya‘'qab-i Carxi, der
(wegen seiner Eigenschaft als Lehrer Xwaga Ahrars und gleichzeitig
direkter Schiiler Baha’addins) unentbehrlich ist. In einer zeitgendssischen
Version der si/sila ist Parsa offenbar aus seiner Generation herausge-
nommen worden, er wird als Schiiler Ahrars gcﬁihrl.° Er wird oft auch als
.zweiter Nachfolger* Baha’addins angegeben. der nach dem Tode ‘Ala’ad-
dins (802/1400) aufge-riickt ist. Davon ist in den Quellen des 15. Jahrhun-
derts nicht die Rede. Dort wird deutlich, dal Parsa sich ‘Ala’addin unterge-
ordnet hat, solange dieser lebte; es gibt auf der anderen Seite allerdings eine
Reihe von Berichten, die darauf hinweisen, daB Parsa sich fiir ebenfalls
wiirdig gehalten hat oder von seinem eigenen Zirkel fir wiirdig befunden
wurde, die Nachfolge Baha-addins anzutreten.'® Parsas direktes Wirken als
mystischer Lehrer ist somit auf eine derjenigen Linien beschrinkt, die sich
Jjedenfalls ex post als Neben- oder Seitenlinien darstellen (weil die Hauptli-
nie der Uberliefererkette iiber andere Figuren gefiihrt wird). In dieser Hin-
sicht ist er mit ‘Ala’addin vergleichber, der ebenso wie Parsa eine erbliche
Linie begriindet hat (mit Schwerpunkt in Herat);'' Parsas Nachkommen,

Explizit z.B. der Zeitgenosse Parsas, Ya‘qab-i Carxi, in seiner Risala-yi unsiya, HS
London, India Office, Ethé 1919, fol. 5a.

Korkut Ozal, ,. Twenty Years with Mehmed Zahid Kotku: A Personal Story*. - In: E.
Ozdalga (ed.): Nagshbandis in Western and Central Asia. Istanbul 1999, S. 159-185,
Appendix B: The Noble Lineage, S. 180.

Vgl. zu diesem Komplex mein ,,Doctrine and Organization®, S. 65f.

"' Vagl. Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, Stuttgart 1994, S. 124.

10



8 Muhammad Parsa: Sendschreiben

beginnend mit seinem Sohn Abt Nasr, sind mit der Stadt Balx verbunden,
wo sie tiber Jahrhunderte das Amt des $arx al-is/am innehatten.'?

Neben seinem eben genannten Sohn kennen wir nur wenige Adepten
Parsas namentlich. Dazu zdhlen der Autor des bekannten Werks Kitab-i
Mullizada, genannt Mu‘in al-fugara, und Abu 1-Qasim Muhammad b.
Mas‘tid., Autor eines hagiographischen Werks iiber Baha’addin und einer
Redaktion der von Parsa zusammengetragenen Ausspriiche ‘Ala’addins."
Eine sich direkt von Parsa herleitende Gruppe hatte also in Gestalt der
erblichen Linie in Balx durchaus Bestand; wieweit dariiber hinaus, etwa in
Buchara, sich eine .,Seitenlinie* hat halten konnen, wissen wir nicht.

Die Forschung hat sich bisher - zber auch das erst seit einigen Jahren -
in erster Linie fiir die ,,Bibliothek Xwaga Parsas™ interessiert. Dabei war
der Ausgangspunkt zunidchst eine spdte Abschrift der Stiftungsurkunde
dieser Bibliothek zusammen mit Siegelabdriicken, die eine Menge von
Biichern als zum Bestand der Stiftung gehdrig ausweisen. Diese Siegel-
abdriicke stammen aus dem spiten 18.- frithen 19. Jahrhundert. Der Bestand
der Bibliothek zur Zeit Parsas kann daher aus ihnen natiirlich nicht direkt
ermittelt werden." Im Ergebnis der Forschungen von Maria Subtelny zeigt
sich, da3 die Bibliothek schon lange vor Parsa bestanden hat und daB sie
cines der seltenen Beispiele fiir eine Bibliothek ist, die sich in einem
eigenen Gebdude befand. Die zahlreichen Zitate in den Schriften Parsas
(auch in der vorliegenden) lassen darauf schliefien, daB3 er diese Bibliothek
intensiv benutzt hat.

Im Ubrigen hat sich die Forschung iiber Xwaga Parsa bis in die letzte
Zeit hauptsichlich darauf beschrinkt, einzelne Episoden aus der hagio-
graphischen Quellenliteratur iiber ihn wiederzugeben. Eine detaillierte
Studie seines Werkes steht noch aus.'

Politische Titigkeit Parsas 148t sich aufgrund der diirftigen Quellenlage
nicht nachweisen. Am bekanntesten ist der Bericht aus dem hagiogra-
phischen Sammelwerk Rasahat ‘ain al-hayat (entst. Anfang des 16. Jh., also
mehr als 80 Jahre nach Parsas Tod). Diesem Bericht zufolge soll Parsa
"2 Vgl. Robert McChesney, Art. ,.Parsa’iyya® in £/2
¥ Vgl. Mohammed Bahdeddin Hazretlerr'nin Sohbetlerr (tiirkische Ubersetzung von
Parsas Risala-yi qudsiya), Onsoz, S. 9.

Dies hat in dieser Deutlichkeit erst Maria Subtelny in ihrem zitierten Aufsatz
klargestellt. Frithere Arbeiten von Xalidov sowie Muminov/Ziyadov haben diese
Frage nicht ausreichend erortert. Vgl. A.B. Xalidov: ,Rukopisi iz biblioteki
Muxammada Parsa“. In: Sankt Peterburgskoc Vostokovedenie 6 (1994), 506-519:
A K. Muminov, S. Zijodov: ,.L’horizon intellectuel d’un érudit du XVe siécle:
nouvelles découvertes sur la bibliothéque de Muhammad Parsa. - In: A. Muminov et
al. (Hrsg): Patrimoine manuscrit et vie intellectuelle. Cahiers d’Asie Centrale 7
(1999), 77-98, wo allerdings auf einige Besitzervermerke und Wagqfeintrige
eingegangen wird, die erlauben, den Ursprung der Sammlung bis mindestens in das
13. Jahrhundert zuriickzuverfolgen (79).

Vgl. zum Beispiel Cima, M.A.: ,.Saxsivat-i ‘irfani wa ‘ilmi-yi Xwaga Muhammad
Parsa.” - In: Magalla-yi daniskada-yi adabiyat wa ‘ulam-i insani-yr danisgah-i
Mashad 10 (1353/1974), 467-502; Xalil. Muhammad Ibrahim: . Xwaga Muhammad
Péarsa wa pisara$.” In: Aryana (Kabul), 2 (1323/1944), 37-48.
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gelegentlich Briefe an den Herrscher von Herat, Sahrux, geschrieben haben,
.um die Angelegenheiten der Muslime zu fordern™. Der damalige timuri-
dische Herrscher in Samarqand. Xalil.'® war dariiber unzufrieden (es konnte
sich um Beschwerden iiber seinen Regierungsstil gehandelt haben). Durch
.Neider* aufgestachelt, schickte er schlieflich jemanden nach Buchara, der
dem Xwaga ,,nahelegte™, sich in die Steppe (das?) zu begeben; ..vielleicht
werden ja durch die segensreiche Wirkung Eures Kommens einige
Menschen dort dahin finden, daff sie durch den Ubertritt zum Islam
ausgezeichnet werden®. Parsa stimmte zu, erklérte aber, er wolle zuerst die
Griber der Umgebung (Buchara) besuchen. Er liel sein Pferd satteln und
ritt mit seinem Gefolge los. Nach den Besuchen bei wichtigen Lehrern
Baha’addins wurde seine Gestalt immer respekt- und furchteinfléBender
(haibat 0 ‘izmat zeigten sich), und er sprengte in Richtung Xurasan davon.
Nach einer unspezifizierten Zeit (wohl nicht allzu lange, da kein Ziel
genannt wird, das er erreicht haben konnte, weder auf der einen noch auf
der anderen Seite des Amu Darja) kehrte er nach Buchara zuriick, und da
war die Kampfansage Sahruxs an Xalil schon bekannt geworden.'?

Aus diesem spiten Bericht eine systematische politische Téatigkeit
Parsis ableiten zu wollen, fiithrt zu weit. Zu sehr wird ein Biindnis zwischen
Sahrux und den Bucharer Xwagagan beschworen, zu sehr stimmt diese
Tendenz mit der politischen Lage im Herater Umfeld der Quelle tiberein.

Die zweite oft zitierte Episode entstammt der gleichen Quelle und
erzdhlt von einer Priifsitzung im Beisein von Ulug Beg. Wieder sind es
.Neider”, die Parsa in MibBkredit zu bringen suchen, diesmal wegen
ungenau oder mit falschem /snad zitierten Uberlieferungen vom Propheten.
Parsd obsiegt in diesem Streit durch sein {ibernatiirliches Wissen, und der
Herausforderer wird tiberfiihrt, nicht einmal gewuf3t zu haben, daB sich ein
bestimmtes Aadit-Werk in seiner Bibliothek befindet.'®

Diese Berichte sind eine duferst schwache Grundlage fiir Aussagen iiber
die politische Orientierung oder Tatigkeit Parsas, und es besteht kein Grund
fiir die Annahme, er habe mit dem Quietismus seiner Vorginger bereits
gebrochen."’

16

Xalil b. Miransah regierte in Samarqand 1405-9, Sahrux 1405-9 nur in Herat; ab
1409 geriit auch das Gebiet norddstlich des Amu Darja unter Sahruxs Oberhoheit; er
1Bt dort seinen Sohn Ulug Beg regieren. Es bedarf keiner Erkldrung der vorge-
fiihrten Art fiir Machtkdmpfe unter Timuriden.

" Faxraddin ‘Ali al-Kasifi: Rasahat ‘ayn al-hayat. Ed. ‘Ali Asgar Mu‘iniyan. 2 Bde,
Teheran 2536 (1977), Bd. 1, S. 108-9. Vgl. Subtelny, ,,The Making“, Anm. 40 und
41 ihre Einschitzung ,.the growth of the political influence of the Nagsh-bandiyya

" order may be dated from this time* ist wohl doch zu stark. Vgl. J. Paul: Die
politische und soziale Bedeutung der Nagsbandiyya in Mittelasien m [5.
Jahrhundert. Berlin 1991, S. 69 und 239f.

" Kasifi, Rasahat, Bd. 1, S. 106-109. Nicht umsonst heiBt das Kapitel, in dem beide

Geschichten stehen, ,.Uber seine Wundertaten®. Siehe auch die ausfiihrliche

Inhaltsangabe bei Subtelny, Text zu Anm. 52, und Die politische und soziale

Bedeutung, S. 240f.

Zur politischen Tatigkeit von Scheichen vor Baha’addin und zu dessen gelegentlich

behaupteter Verbindung mit Timur vgl. I. Paul: ,Scheiche und Herrscher im Khanat
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Parsas Werke

Bislang liegt kein vollstindiges Verzeichnis der Schrifien Xwaga Parsas
vor. Noch weiter entfernt sind wir von einem Verzeichnis aller einschla-
gigen Handschriften, und sei es auch nur der wegen ihres Alters oder aus
anderen Griinden relevanten Kopien. Auch an dieser Stelle kann diesem
Mangel nur teilweise abgeholfen werden.

Die beste Liste bisher bietet das Vorwort von Necdet Tosun zu seiner
(tiirkischen) Ubersetzung der Risala-yi qudsiva Ich gebe die Werke in der
gleichen Reihenfolge wie Tosun; es ist keine Rangordnung nach Bedeutung
oder eine chronologische Reihenfolge intendiert. Die Angaben bei Tosun
werden jeweils vervollstindigt. Besonders in Bibliotheken des indischen
Subkontinents, aber auch in Mittelasien, sind mdoglicherweise zahlreiche
weitere Exemplare der aufgefiihrten Werke zu finden.?' Vollstindigkeit
wird also an dieser Stelle nicht angestrebt. Ich verzichte aulerdem auf die
Nennung einiger (sehr) spiter und/oder fragmentarischer Abschriften. Fiir
bereits edierte Werke werden keine Handschriften mehr benannt.

1. Tuhfat al-salikin, auch bekannt unter dem Titel Zahgigat. Tosun
nennt die Ausgabe Delhi 1970 (,,tahkiksiz™, also unkritisch), und die HS
Beyazit, Veliyiiddin 1639, fols. 1b-190b. Moglicherweise auch in der
Lithographie Rasa’il-i Tugra, Cawnpore 1302/1885.> Weitere HSS:
Buchara, Ibn-Sina-Bibliothek, 137, 328 fols., kopiert 1122/1709;*
Leipzig, Universitdtsbibliothek, Vollers 913, kopiert 1038/1628-9;*
Buhar (Katalog Nr. 173), 256 fols., kopiert 1023/1614;* Sankt
Petersburg, C-2133, 236 fols., kopiert Peshawar 1016/1607;* Beyazit,
Veliyiiddin 1639, ohne Angabe des Datums der Abschrift.”” Besonders

Cagatai®, In: Der Islam 67 (1990), S. 278-321. Sehr oft wird die heftige politische

Einmischung Xwaga Ahrars (st. 1490) auf seine Vorgédnger zuriickprojiziert.

Muhammad Parsa: Mohammed Bahdeddin Hazretleri'nin Sohbetleri. Terciime

Necdet Tosun. Istanbul 1418/1998. S. 11-16.

Der usbekische Katalog von auf die NagSbandiya bezogenen Handschriften in der

Sammlung des Taschkenter Instituts fiir Orientalistik ist wegen allzu zahlreicher

Fehler fiir die Identifikation von Werken Parsas nahezu wertlos. Shamsuddin

Ziyovuddin o’g’li Boboxonov und Abdulaziz Mansur, Nagshbandiya tarigatiga oid

qo 'lyvozmalar [' hristi. Toshkent 1993.

O.P. Sceglova, Katalog litografirovannix knig na persidskom jazike v sobranii LO

1V AN SSSR, Moskau 1975, Nr. 1494.

Golib Kurbanov, Florian Svarc (d.i. Fl. Schwarz): Katalog arabografic eskix

rukopisey Buxarskoy oblastnoy biblioteki im. Abu Ali b. Sini. Buchara 1998.

K. Vollers: Katalog der islamischen [...] Handschriften der Universitits-Bibliothek

zu Lerpzig. Neudruck der Ausgabe 1906, Osnabriick 1975.

Maulavi Qasim Hasir Radavi, Maulavi ‘Abd-ul-Muqtadir: Catalogue Raisonné of the

Buhar Library. Vol. I, Calcutta 1921, S. [34-5.

*  Mikluxo-Maklay: Kratkiy alfavitniy katalog, Moskau 1964, Nr. 667. Die Nummern
666 und 668 sind Fragmente des Werks.

7 Tawfiq H. Subhani.: Fihrist-i nusxaha-yi xatti-yi firsi-yi kitabxanaha-yi Turkiya.
Teheran 1373/1995, S. 560.

o
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reich ausgestattet Taschkent, [VRUz 1411, 336 fols., kopiert
1045/1635.2% Weiter Calcutta, Ivanow 1297, 238 fols., kopiert
1120/1708.*°  Monzavi nennt noch: Teheran, Maglis 8740,
unkatalogisiert, kopiert 9871579.%

2. Fasl al-xitab li-wasl al-ahbab. Tosun nennt die arabische, eine
osmanische’' sowie die moderne tiirkische Ubersetzung,** aber keine
Handschriften. Zu nennen ist in Ermangelung einer modernen Edition die
lithographische Ausgabe Taschkent 1913.** Die groBe Zahl der
Ubersetzungen und Handschriften sowie der lithografische Druck zeugen
von dem EinfluB, den das Werk vor allem in Mittelasien und im
Osmanischen Reich hatte. - Ich benutze HS Wien, Cod. Vindobonensis
N.F. 335, fols. 1b-25la, kopiert 848/1444. Die dazu gehorende
Beschreibung von G. Fliigel ist bis heute m.W. die beste Prdsentation
dieses Werks.** Algar nennt HS Istanbul, Nafiz Pasa 4341, ,,among the
best manuscripts®.*> Weitere HSS werden im Katalog Monzavi
aufgezdhlt*®  Weiter: Calcutta, Ivanov 1218, 329 fols., kopiert
1112/1700-1;*7 London, British Museum Or. 13759, 310 fols., kopiert
996/1588;*® Hyderabad, Salar Jung Tas. 117, 367 fols., kopiert wohl in
der Mitte des 12./18. Jahrhunderts;** Buchara, Ibn-Sina-Bibliothek 118
(kopiert viell. 943/1536-7);*" Bursa, Xaragéi 771, 358 fols., kopiert

SVR Bd. 3, S. 266, Nr. 2426 mit Abb. von fols. 1b-2a.

[vanow (s.u.), S. 623. Die Zweifel des Katalogautors beziiglich der Autorschaft sind
durch Ubereinstimmung des Anfangs zu mildern.

Ahmad Monzavi: A catalogue of Persian Manuscripts vol. 2 part 1, Teheran
1349/1970, S. 1077, Nr. 9926.

Eine, wie es scheint, weitere osmanische Ubersetzung wird von Cornell Fleischer
zitiert: Bureaucrat and intellectual in the Ottoman empire: the historian Mustafa Al
(1541-1600). Princeton 1986, S. 75. Diesen Hinweis verdanke ich Prof. Maria
Subtelny.

Von Ali Hiisrevoglu unter dem Titel Zevhide Giris, Istanbul 1988. Die sehr kurze
Einleitung des Ubersetzers beschrinkt sich auf eine Wiedergabe hagiographischen
Erzahlguts, hebt aber auch hervor, dafl Parsa zu denjenigen Sufis gehorte, denen die
Werke Ibn al-‘Arabis wertvoll waren (S. 7).

Eine Edition des Werks wird von Galil Misgarnizad vorbereitet und wird in Teheran
erscheinen. Fiir eine entsprechende Nachricht bin ich Herrn Professor N. Pourjavady
(Teheran) zu Dank verpflichtet.

Gustav Fliigel: Die arabischen, persischen und tirkischen Handschriften der K.K.
Hotbibliothek zu Wien. 3 Bde, Wien 1865-7, Bd 111, S. 421f (Nr. 1943).

Hamid Algar, ,.Reflections®, Anm. 16 (S. 62).

Ahmad Monzavi: A catalogue of Persian Manuscripts. Vol. 2 part 1, Teheran
1349/1970, S. 1299. Benannt werden Nuru Osmaniye 2686, geschrieben 850; Kairo,
Dar al-kutub 30, adab farsi, geschr. 874; Maglis, Tabataba’i 1172, geschr. 891, und
weitere HSS aus dem 10. und 11. Jahrhundert AH.

Wladimir Ivanov: Concise descriptive catalogue of the Persian Manuscripts in the
collection of the Asiatic Society of Bengal. Calcutta 1924, S. 582-3.

Muh. Isa Waley, Supplementary Handlist of Persian Manuscripts, [966-1998.
London 1998. S. 9.

Haji Muhammad Ashraf: A Concise descriptive catalogue of the Persian
Manuscripts in the Salar Jung Museum and Library. Bd. 8, Hyderabad 1983, S. 147,
Nr. 3273.

“ Kurbanov/Svare, S. 27.
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885/1480-1:*" Berlin, Staatsbibliothek, Petermann II, 679, 246 fols.,
kopiert 991/1584;* London, India Office, Ethé 1855, 243 fols., kopiert
909/1503;* Istanbul, Besir Aga 372, 346 fols., kopiert 887/1482;"
Taschkent, IVRUz 1449/1, 161 fols., kopiert 871/1466 und weiterec HSS
jingeren Datums, darunter IVRUz 1450, 353 fols. in der Zihlung nach
der Restauration der HS, vorher 343, (unkatalogisiert), geschr. 1027/1618
von einer HS, die ihrerseits vom Exemplar des Verfassers kopiert worden
war.® Eine 845/1441-2 kopierte HS ist in Bankipore vorhanden.*
Besondere Beachtung verdient die Angabe. das Autograph des Werkes
sei in Kabul, Bibliothek des Museums, 83, vorhanden (gewesen), wo es
offenbar in einer Vitrine ausgestellt war.*” Die Handschrift, 258 fols., ist
821/1418 entstanden; falls es sich wirklich um das Autograph handelt,
wire das Werk spit in das Leben des Autors zu datieren und enthielte so
gewisser-mafen die Summe seines mystischen Denkens. Zu weiteren
(moglichen) Autographen Xwaga Parsas s.u., Nr. 6 und 14. - Zu diesem
Werk gehort moglicherweise ein Dai/ Fas/ al-xitab - so jedenfalls
benennt Subhani ein offenbar titelloses Werk: Bursa, Celebi 39/6, fols.
173b-186b, laut Katalog alt (vielleicht 9. Jh).*

3. Risala-yi qudsiya. Ed. Tahir-i ‘Iraqi (mit umfangreichem
Vorwort), Teheran 1975. Tosun nennt weiter: Ed. Malik Muhammad

Tawfiq H. Subhani: Filwist-i nusxaha-yi xaiti-yi kitabxana-yi Bursa. O.0. (Gilan
University), 1368/1990, S. 157.

Wilhem Pertsch: Die Handschrifien-Verzeichnisse der Kéniglichen Bibliothek zu
Berlin. Vierter Band: Verzeichniss der persischen Handschriften. Berlin 1888, S.
294 Nr. 259.

Hermann Ethé: Catalogue of Persian Manuscripts in the Library of the India Office.
Bd. 1, Oxford 1903, Spalte 1025.

Subhani, 7urkiya. S. 17. In diesem Katalog werden noch weitere 6 HSS in
verschiedenen tiirkischen Bibliotheken genannt, die iiberwiegend aus dem 10. Jh.
AH stammen.

SVR Bd. 3, S. 264-5, Nr. 2421. Die weiteren Exemplare unter den Nummern 2422-
24; Bd. 6, Nr. 4942 (Ausziige). Zur HS 1450 folgender Schreibervermerk neben dem
schlichten Kolophon, in dem nur der Name des Kopisten angegeben wird: gabaltu
bi-gadr al-wus wa t-taga ma‘a nusxa kutiba [sic] min nusxat al-musannif bi-wasita
wahida wa-qubilat ma‘aha min awwaliha 1la axirtha [...Jfi tarix sanat 1027. Der im
Zettelkatalog fiir die Nummern 1449 und 1450 gemachte Vermerk, das Werk sei
812/1409 verfaBt, 1aBt sich an den beiden HSS nicht verifizieren (die Angabe kinnte
auf fol. 353 der Nr. 1450 bei der Restauration verloren gegangen sein). Die Angabe:
des Katalogs von Laugier de Beaurecueil, das (ein?) Autograph sei 821 datiert
(gewesen), muf3 dem nicht unbedingt entge-genstehen; schlieBlich kann ein Autor
sein Werk auch einmal abschreiben.

Vgl. Katalog Buhar, S. 134 Nr. 173. Die in der Buhar Library vorhandene HS ist
jiingeren Datums. - Vgl. Maulavi Abdul Muqtadir: Catalogue of the Arabic and
Persian Manuscripts in the Oriental Public Library at Bankipore. Bd. 16, Calcutta
1929, Nr. 1371, und dort noch zwei weitere Abschriften: Nr. 1372 und 1373.

S. Laugier de Beaurecueil: Manuscrits d’Afghanistan. Kairo 1964, S. 152. Ein
weiteres altes Exemplar des Werks ist offenbar von dieser HS abgeschrieben
worden, ebda., S. 256.

Subhani, Bursa, S. 361f. - Es sei daran erinnert, daB auch die Wiener HS einige
Texte als ,Nachtrag™ enthilt.
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Igbal (Rawalpindi 1975) und frithere unkritische (auch lithografische)
Ausgaben und eine osmanische Ubersetzung.

4. Sarh fusas al-hikam. Autorenschaft umstritten (s.0., Anm. 6). Ed.
Galil Misgarnizad, Teheran 1366/1987-8.

5. al-Fusal as-sitta. Tosun nennt HS Istanbul, Selim Aga 538, fols.
2b-154a. Dazu noch Asxabad (Turkmenistan), Historisches Institut der
Akademie der Wissenschaften, 2463, 234 fols., vielleicht 9./15. Jh.*

6. Tafsir. Ein vollstindiger Korankommentar wird Xwaga Parsa
gelegentlich zugeschrieben, scheint aber nicht nachweisbar.”® Folgende
Teilwerke sind bekannt: 7afsir-i suwar-1 tamaniya, zu den Suren 97-104.
Tosun nennt Siileymaniye, Bagdatli Vehbi 63, fols. 1a-224b; Ayasofya
84, fols. 1b-254b, Sehid Ali Pasa 113, 1b-293b. Dazu noch Istanbul,
Murad Mulla 72/55, 196 fols., kopiert 848/1444 von ‘Abdarrahman-i
Gami.’! Tafsir sirat al-Fatiha, wovon Tosun folgende HS nennt: Beyazit,
Veliytiddin 3262, fols. 36b-50b; dazu noch Malik 182/1, kopiert
907/1501-2." Weitere Werke zum Korankommentar: Esad Ef 84,
ungenau beschrie-ben als Kommentar zu den letzten beiden agza’ (das
wire von Sure 67 an bis zum SchluB).®® Welche Teile des Koran in
Chester Beatty (Katalog Bd. 3, Nr. 323) kommentiert sind, geht aus der
Kurzbeschreibung nicht hervor (264 fols., kopiert 827/1424, also
gleichfalls sehr alt).’® Taschkent, IVRUz, 2180 (unkatalogisiert), 237
fols., ebenfalls Kommentar zu den genannten 8 Suren. Kein Kolophon,
aber spitere Eintragung, aus der sich als Datum der Abschrift Rabi‘ I,
815/beg. 11. Juni 1412 erschlieBen 4Bt (fols. 237a), und auf dem

N.B. Xalimov: Katalog arabskix rukopisey Akademii Nauk TSSR. Asxabad 1988, S.
262, Nr. 476. Die folgende Nr. enthilt Ausziige aus diesem Werk.

Tosun, S. 13, mit Verweis auf Muhammad Hasim Ki§mi, Nasamat al-quds, ed.
Munir-i Gahan Malik, unversffentlichte Dissertation, Teheran 1375/1996, S. 128.
Mawlana Husayn Wa'iz-i Kasifi az ba‘'d-i musannafit-i gayr-i mashira-yr hadrat-i
qutb al-awliya’> Xwaga Muhammad-i Parsa chun tafSir-i an hadrat bar tamam-i
kalam-i magid |...] bisyar nagl mikunad, ,Mawlana Husayn (der bekannte Prediger,
Vater des Autors der Rasahaf) zitiert hdufig aus (sonst) unbekannten Werken des
Pols der Gottesfreunde, Muhammad Parsa, wie zum Beispiel dem Kommentar dieses
Autors zum gesamten Text des Korans“. Den Wortlaut des Zitats verdanke ich der
Zuvorkommenheit von Herrn Necdet Tosun.

Subhani, Turkiya, S. 518. Die Vermutung des Autors, es kdnnte sich um ein Unikat
handeln, ist offenbar zu korrigieren, was allerdings den Wert gerade dieser HS kaum
schmiilert. S. dazu Monzavi, Bd. 1, S. 19.

Monzavi Bd. 1, S. 30, Nr. 263.

Vgl. Storey/Bregel’: Persidskaja literatura. Moskau 1972, 1, 118. - Die HS weist ein
Kolophon auf, aus dem hervorgeht, dal Parsa sich bis kurz vor seiner Abreise nach
Mekka (821/2) in Buchara aufgehalten hat. Das wiirde zu den Angaben zum
angeblichen Autographen von ,Fasl al-xitab* passen, s.0.). - Nach freundlicher
Auskunft von Herrn Necdet Tosun handelt es sich bei dieser HS ebenfalls um einen
Kommentar zu den genannten 8 Suren; ich danke an dieser Stelle noch einmal Herrn
Tosun fiir seine Hilfsbereitschaft.

Vgl. Storey/Bregel’: Persidskaja literatura. 1, 118; A.J. Arberry et al.: The Chester
Beatty Library. A Catalogue of the Persian Manuscripts and Miniatures. Bd. 3,
Dublin 1962, S. 77.
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Vorsatzblatt folgender Vermerk: /n tafsir-i hadrat-i [...] Xwaga-yi Parsa
ast wa-xatt-I sarif-f isan asl [...] wa sah sahafa-yi awwal ki dar miyan
naw niwista suda ba-xatt-i Sarif*i [...] Gami ast, demzufolge Autograph,
mit den ersten drei Blatt spiter von Gami zugefiigt. Ein weiterer
Vermerk auf diesem Blatt (von der Hand eines Ibn Qadi l-qudat
Muhammad Sarif) sagt aus, der entsprechende Vermerk sei wohl von
Amir Sa‘id Bahadur Sultan (gemeint sein konnte Sultan Abu Sa‘id,
Timuride, 1452-1468) geschrieben. Zahlreiche eingestempelte Waqf-
Vermerke: Waqf-i kitabxana-yi Muhammad Daniyal Ataliq Bi (wohl der
Mangit-Herrscher, reg. 1758-1785). Es konnte sich um das Exemplar des
Parsa’schen Korankommentars handeln, das sich in der Bibliothek des
letzten Oberqadis von Buchara, Sadr-i Diya’, befunden hat.>® - DaB es
sich um eine sehr frithe HS handelt, steht auBer Frage.

7. Maqgamat-i ‘Alz’addin-1 ‘Attar. Eine Sammlung der Ausspriiche
dieses Meisters. Taschkent, IVRUz, 2520/1, 53b-65b.*® Dazu gehort
Taschkent, IVRUz 2520/1V, 89b-94a.”” Eine andere Redaktion dieser
Ausspriiche ist ausgehend von Parsais Werk von Aba 1-Qasim
Muhammad angefertigt worden, Taschkent, 11399/11, fols. 152b-171b.%®
Es ist nicht klar, in welchem Verhiltnis HS London, British Museum
10983 (fols. 12b-19b), zu diesem Text steht; diese HS wird beschrieben
als ,,An anonymous tract based on a saying of Muhammad ‘Attar on the
authority of Muhammad Parsa*.”

8. Risala-yi kasfiya. Tosun nennt: Siileymaniye, Pertev Pasa 616,
fols. 142b-148a. Zu erginzen Taschkent, IVRUz 502/I11, fols. 18b-28b
(unkatalogisiert); 8183/VI, fols. 68a-85a, kopiert 1050/1737 [so im
Katalog, gemeint 1150/1737];* Bursa, Eski Eserler Genel 1437/1, 1b-
12b;%! Teheran, Malik 182/7, S. 103-119, kopiert 905-907/1499-1502.%2

9. Risala-yi mahbibiya. Tosun: Siileymaniye, Esad Efendi 3702,
fols. 186b-188a. Zu ergidnzen: Bursa, Eski Eserler Genel 1605/VII, fols.
57b-60b, Leiden, 601/VII (Warn), kopiert 949/1542-3,% Taschkent,

Shadman Vahidov und Aftandil Erkinov: ,Le fihrist (catalogue) de la bibliothéque
de Sadr-i Ziya’ une image de la vie intellectuelle dans le Mavarannahr (fin XIXe -
début XXe si¢cles). - In: Patrimoine manuscrit et vie intellectuelle de [I’Asie
centrale islamigue. Cahiers d’Asie Centrale 7 (1999), 141-173, Text S. 149, Tabelle-
Nr. 33.

SVR Bd. 3, S. 264, Nr. 2420.

SVR Bd. 3, S. 266-7, Nr. 2427.

S. hierzu mein ,,Doctrine and Organization®, S. 6-7. S. auch SVR Bd. 10, S. 223. Nr.
6947.

G.M. Meredith-Owens: Handlist of Persian Manuscripts 1895-1966. London 1968,
8.7

SVR Bd. 8, S. 411-2, Nr. 5969.

Subhani, Bursa, S. 332.

Monzavi, Bd. 2,1, S. 1320, Nr. 12431.

M.]. de Goeje: Catalogus codicum orientalium bibliothecae academiae Lugduno-
Batavae. Bd. 5, Leiden (Lugduni Batavorum) 1873, S. 47 (Nr. 2313).
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[VRUz 84/I1, 29a-32a, kopiert vielleicht im 17. Jh.** und mindestens drei
weitere Abschriften; Petersburg, Saltikov-S¢edrin 612, fols. 23b-26b,
kopiert wohl im 17. Jh.;*® Teheran, Maglis 2419/11, S. 21 - 28.%¢

10. Sarh-f haqq al-yagin. Tosun: Kayseri, Rasid Ef. 1088 (71 fols.).®’

1. Risala fi I-mazarat. Tosun: Siilleymaniye, Hamidiye 1453, fols.
108b-113b. In diesem Text sollen Orte weit im Westen, in Syrien und im
Irak, beschrieben sein. Moglicherweise palit HS St Petersburg, C-1351
(fols. 10b-13b) dazu, die unter dem Titel Ahpwalat-i Makka-yi mu‘azzama
gefiihrt wird.®® Dazu wohl noch Taschkent, IVRUz 1844/1V, fols. 56-64,
geschrieben 1256/1840, bezeichnet als Muxtasar-i tarix-i Makka
(unkatalogisiert).

12. Risala fi agwiba hadihi I-as’ila. Das ist der vorliegende Text, zu
den HSS s.u. Tosun nennt zusétzlich: Siileymaniye, Sehid Ali Pasa 1511,
fols. 1b-2b. Wenn diese Angabe so richtig ist, kann es sich nicht um das
ganze Werk handeln.

13. Hadit-i arba‘in - Arbatna haditan. Arabisch. Tosun: Siileyma-
niye, Ayasofya 2954, fols. 154a-158b. Hierzu noch Taschkent, [VRUz
8825/1V, 3 fols., geschr. 1183/1770 (unkatalogisiert).

14. Risala muntaxaba min ‘aqida Abi I-Qasim as-Samargandi. Tosun:
Siileymaniye, Ayasofya 1663, fols. 213b-242b: Istanbul, Universite,
Fars¢a Yazmalar 1056, fols. 47b-75b. Dazu noch Bursa, Genel 1605/1,
eine laut Katalog wahrscheinlich alte HS (22 fols).* Weiter St.
Petersburg, Bibliothek Saltikov-S&edrin 73, kopiert 1074/1664 von einer
sehr alten HS (aus dem Jahr 815/1412, die also zu Lebzeiten des Autors
entstanden wire).”” Unter dem Titel ‘Aqa’id-i firag-i islami Kabul, Aqa
Bihraz.”' Das Autograph dieser Schrift soll in Teheran, Sina (Senat)
228/1V vorliegen, geschr. 795, 29. Ragab/10. Juni 1393 in U$ (Osch im
Fergana-Tal).”

15. Bei Tosun werden folgende Werke nicht aufgefiihrt (es handelt
sich in einigen Fillen um kurze bis sehr kurze Schriften; es ist daher
immer zu bedenken, daB es sich um Ausziige aus anderen Werken
handeln kann): Dar bayan-i fadilat-i niyat. Bursa, Genel 1605/6, fol. 54a-

SVR, Bd. 3. S. 267, Nr. 2428, und eine weitere Abschrift aus dem spaten 19. Jh., Nr.
2429.

Kostigova, Persidskie, Bd. 1, S. 221.

Monzavi, Bd. 2,1, S. 1366, Nr. 13032.

Siche auch Subhani, Zurkiva, S. 181: kopiert 1161. Die gleiche HS auch in R.A.
Karabulut: Kayserr Rasid Efendi Kiitiiphanesindeki [...] Yazmalar Katalogu. Kayseri
1982, S. 186, Nr. 477.

N. Mikluxo-Maklay, Kratkiy alfatvitniy katalog, Nr. 28. Die folgende Nr. 29 (HS C-
2210) ist eine unvollstidndige Kopie dieser Schrift.

Subhani, Bursa, S. 386.

G.I. Kostigova, Persidskie 1 tadikskie rukopisi gosudarstvennoy publicnoy
biblioteki im. ML.E. Saltikova-Séedrina. Bd. 1, Leningrad 1968, S. 73.

Monzavi, Bd. 2,1, S. 975, Nr. 9000.

Monzavi, Bd. 2,1, S. 1286, Nr. 12063.
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55a.” In Anbetracht der unterschiedlichen Liinge ist dies moglicherweise
eine Kiirzung oder ein Teil von Risdla dar bayan-i nivatha, Berlin
Staatsbibliothek, Ms. Or. quart. 127,3 (fols. 116a-120b).”* Eine titellose
Risala, in der unter anderem von nivat die Rede ist, Taschkent 2517/VI,
fols 137a-138a, kopiert 879/1474.” Nach der Inhaltsangabe im Katalog
konnte auch Taschkent 541/111 hierhin gehdren, fols. 9b-11b, kopiert
1267/1850. Vgl. weiter Taschkent, 2572/XLIII, fols. 569a-570a, kopiert
vielleicht im 16. Jh.”?

16. ‘Ahd-nama-yi Hadrat Xwaga Muhammad Parsa. Taschkent,
IVRUz 1676/X1, fol. 153b. Dies Blatt enthilt neben Ausziigen aus der
Risala-yi qudsiya ein Gebet, das Verstorbenen bei der Bestattung auf die
Brust gelegt werden soll.”

17. Risala-yi tahqiq az zaman. Bursa, Ulu 3502, fols. 71-74, nach
Tosun ein Auszug aus Fas/ al-xitab’®

18. Sarh-i xawass-i namaha-yi xuday. Florenz, Biblioteca Medicea
Laurenziana, Ms. Or. 325, fols. 2b-3b.*® Vergl. hierzu St. Petersburg,
Saltikov-S¢edrin 741, Titel Sarh asma’ Allah. Fol. 55b-87, kopiert
1249/1833, mit Hinweis auf Unsicherheit der Autorschaft.?!

19. Mugaddima gami* al-hikam. Taschkent, IVRUz 3039/3, fols. 18b-
20b, kopiert wohl im 19. Jh.*?

20. Ramz al-aqtab. Tabriz, Sayyid Muhammad ‘Ali Tabataba’i, nach
Tosun moglicherweise ein Auszug aus Fas/ al-xitab.**

21.Ein umfangreicheres Werk ist Sarh-i figh-i - Kaydani, ein
Kommentar zum Rechtswerk des Lutfullah al-Nasafi (st. um 1349),
Taschkent, IVRUz 4846/2, fols. 51b-120b.

22. Haftad i sah firga, Taschkent, IVRUz 10870/3, fols. 284b-305b.

23. Nicht sicher ist die Zuordnung zu Parsa bei Risala-yi iman. Bursa,
Genel 1605/9, fols. 86b-88b.%

24. Nicht ganz klar ist ebenfalls die titellose Risala, Taschkent
2520/5, fols. 94b-95b, kopiert 965/1557.%

Subhani, Bursa, S. 387.

Pertsch, Verzeichniss, 30,3.

SVR Bd. 3, S. 267, Nr. 2430.

SVR Bd. 4, S. 381, Nr. 3353.

SVR Bd. 5, S. 395, Nr. 4125.

SVR Bd. 4, S. 412, Nr. 3418.

Subhani, Bursa, S. 309. Wahrscheinlich ein Auszug aus Fas/ al-xitab, vgl. Fihris al-
maxtatat al-farisiya (Dar al-kutub, Kairo), Kairo 1966, Bd. 1, S. 266, Nr. 1183, unter
dem Titel Risala Muhammad Parsa fi tahqiq al-zaman wa l-makan, HS magami
Tal‘at 707, fol. 291-296. Vgl. weiter Monzavi, Bd. 2,1, S. 800, Nr. 7301.

Angelo Michele Piemontese: Catalogo dei manoscritti persiani conservati nelle
biblioteche d’ltalia. Roma 1989, S. 102.

Kostigova, Persidskie, Bd. 2, S. 13-14.

SVR Bd. 3, S. 173, Nr. 2178.

Monzavi Bd. 2,1, S. 1178, Nr. 11065.

Ebda., S. 389.

SVR Bd. 3, S. 220-1, Nr. 2286.
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25. Nasab al-saix al-imam Mawlana Sadr as-sari‘a. Arabisch.
Taschkent, [IVRUz 47/1, fols. 3a-6a, kopiert 1314/1896.%

Weiter wird Xwaga Parsa gelegentlich auch entweder die eine oder die
andere Version des hagiographischen Werkes tiber Baha’addin, Anis af-
talibin wa-‘uddat as-salikin, zugeschrieben.®” Fiir diese Zuschreibung gibt es
gute, wenn auch nicht vollig sichere Griinde. Es ist aber auf jeden Fall
davon auszugehen, daf} das genannte Werk im Umkreis von Xwaga Parsa
entstan-den ist, auch wenn er nicht selbst der Autor war.®® HSS beider
Versionen sind zahlreich; fiir die der Edition zugrundeliegende ,lange*
Fassung hat der Herausgeber die wesentlichen HSS benannt, fiir Kopien der
Lkurzen™ Fassung sollten die frithen Arbeiten von Molé herangezogen
werden.®

Die Schrift Suxanan-i Xwaga-yi Parsa wird richtig unter die Werke
Gamis gezihlt.®® Dennoch gibt Gami hier wichtige Aufschliisse iiber Parsas
Lehre. Es ist kein Zufall, daB diese in hohem Mafle Ibn al-‘Arabi
verpflichtete Schrift Parsa in den Mund gelegt wird.’’ Dies scheint darauf
zu deuten, daf Gami es fiir Parsas Verdienst gehalten hat, die Xwagagan
mit dem Seinsmonismus des Saix al-Akbar vertraut gemacht zu haben.

Der Text und die darin behandelte Frage

Die hier edierte und Ubersetzte Schrift ist in der Form eines
Rechtsgutachtens gehalten. Ob es wirklich eine entsprechende Anfrage an
Parsa gegeben hat und wer moglicherweise diese Anfrage an ihn gerichtet
haben konnte, mufl vorerst unbeantwortet bleiben (erforderlich wire eine
Untersuchung zur geistigen Situation in Herat im ersten Viertel des 15.
Jahrhunderts). Durch die Form jedenfalls unterstreicht Parsa seinen
Anspruch, sowohl Rechtslehrer als auch mystischer Scheich zu sein.
Umstritten war die Frage, ob das Gottesgedenken mit vernehmlicher
Stimme iiberhaupt, und wenn ja, unter welchen Bedingungen zuléssig ist,
aber nicht nur in Herat, sondern auch in Buchara und Umgebung. Zur Zeit
Parsas (wenn damit die ersten beiden Jahrzehnte des 15. Jahrhunderts
gemeint sind) waren die Nachkommen des Amir Kulal, eines unmittelbaren
Lehrers von Baha’addin, durchaus noch aktiv, und Baha’addin hatte sich

¥ SVR Bd. I, S. 123, Nr. 290 mit Hinweis auf zwei in St. Petersburg befindliche
Abschriften dieses Textes.

Normalerweise gilt ein Salah b. Mubarak al-Buxari als Autor. Unter diesem
Verfassernamen auch ediert von Xalil Ibrahim Sari Ogli, Teheran 1371/1993.

S. hierzu mein ,,Doctrine and Organization®, S. 10-14, und die dort zitierte Literatur.
Vor allem Marijan Molé: ,,Quelques traités naqshbandis®. In: Farhang-1 [ran-zamin 6
(1958), 273-323.

Niraddin ‘Abdarrahman-i Gami: ,,Suxanan-i Xwaga-yi Parsa“. Ed. Marijan Molé.
In: Farhang-i Iran-zamin 6 (1958), S. 294-303, unter der Gesamtiiberschrift
-Quelques traités nagshbandis®, wie eben zitiert.

Dazu siehe H. Algar, ,Reflections®. - Die Diktion in den Suxanan ist dabei nicht
allzuweit von Parsa entfernt.
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bekanntlich von diesem seinem Lehrer getrennt, weil dieser das
Gottesgedenken mit vernehm-licher Stimme trieb. Auseinandersetzungen
unter konkurrierenden Gruppen konnten mit Differenzen in dieser Frage
begriindet und ausgetragen werden.”? Es scheint typisch fiir Parsa, daB er zu
einer Synthese kommen méchte und den Eiferern auf jeden Fall Unrecht
gibt.

Das Gottesgedenken mit vernchmlicher Stimme hat bei Parsa einen
festen Platz in der mystischen Praxis. Die Griinde dafiir, dal der Autor sich
der Ablehnung nicht anschlieffen mag, die dieser Form des Gottesgedenkens
offenbar aus manchen Kreisen entgegenschlug, liegen aufler in seinem
Streben nach Synthese und dem Respekt vor den zahlreichen Lehrern, die
den lauten dikr geiibt haben, offenbar in der Néhe des dikr zur
Koranrezitation. Von ihr handelt der zweite Teil der Abhandlung. Auf den
Zusammenhang zwischen Koranrezitation und der Frage nach der
Zulassigkeit des Gottesgedenkens mit vernehmlicher Stimme hat unldngst
Aleksey Xismatulin hingewiesen.”

Der Text springt vollig mithelos vom Arabischen ins Persische und
wieder zuriick, dem besonderen Schreibstil Parsas entsprechend, den er
auch in Fas/ al-xitab pflegt. Er konnte wohl noch davon ausgehen, daf seine
Horer und Leser wie er in beiden Sprachen gleich gewandt waren.

Bei den nicht wenigen Zitaten aus der prophetischen Uberlieferung fillt
eine gewisse Genauigkeit auf: nicht selten ist eine Uberlieferung gerade in
dem Werk vorhanden, das Parsa auch angibt. Allerdings trifft das nicht
immer zu. Ich habe mich diesbeziiglich darauf beschriinkt, der Ubersetzung
den Nachweis der Fundstellen beizufiigen.”*

Die Edition

Der Edition liegen drei HSS der Schrift zugrunde, alle drei aus dem 9./15.
Jahrhundert, also innerhalb von einer bis zwei Generationen nach dem Tod
des Verfassers entstanden. Es ist bemerkenswert, daB jiingere Abschriften
des Textes selten zu sein scheinen (mir sind keine bekannt); die Griinde
dafiir kénnte eine Untersuchung der rituellen Praxis der Nagsbandiya ab
dem 16. Jahrhundert erhellen. Die Handschriften sind:

Bursa, Genel 1605/XIV, fols. 123a-129b, kopiert Muharram 877/1472-3
nach einer Vorlage, die nach dem Diktat Parsas geschrieben worden sein
soll. Gut leserliches, gelegentlich vokalisiertes, aber nicht immer

2 S, mein ,Doctrine and Organization®, S. 20. - Zur weiteren Geschichte der

Auseinandersetzung um das stille und das laute Gottesgedenken s. jetzt auch
Isenbike Togan, ,The Khafi, Jahri Controversy in Central Asia revisited”. - In:
Elisabeth Ozdalga (ed.): Nagshbandis in Western and Central Asia. Istanbul 1999,
17-45, mit einem Schwerpunkt auf die Verhiltnisse in ,,Ost-Turkestan®.

Aleksey Xismatulin:  Sufiyskaja ritual’naja praktika (na primere bratstva
Naksbandija). Sankt Peterburg 1996, S. 84-86.

A.J. Wensinck (et al.): Concordance et indices de la tradition musulmane. 8 Bde.
Leiden 1933-1988.
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punktiertes Nasxi, 17-18 Zeilen/Seite. Mir liegen durch die Freundlichkeit
von Ilker Evrim Binbas, jetzt Chicago, Fotos der HS vor, die allerdings
keine Angaben zum Format usw. erlauben.”” Diese HS wurde zur
Grundlage genommen, obwohl sie von den dreien die jlingste ist. Denn
andererseits ist sie nach eigener Auskunft dicht am auktorialen Text, und
auferdem scheint sie am wenigsten korrumpiert. Ihr ist auch der Titel
entnommen, der allerdings gewill nicht von Parsa stammt. Sigel b2’

Wien, Hofbibliothek N.F. 335/V, folss. 273a-276a, kopiert 850/1446-7.
Gut leserliches Nasxi, durchgehend punktiert, aber weniger vokalisiert als
Bursa. Das Format der Wiener Handschrift ist groBer, sie hat 25 Zeilen/S.*
Sie hat die Anfragen nicht und beginnt daher mit a/-Qaw/ fi agwiba hadihi
l-as’ila. Sigel waw.

Taschkent, IVRUz 3010/IX, fols. 179b-191a, kopiert 857/1453. Leicht
flichtige recht individuelle Gelehrtenhand, kaum punktiert, nicht
vokalisiert. 177 x 135, 120 x 90 mm. 11 Zeilen/S. Die HS Taschkent
beginnt wie Bursa mit den Fragen, hat aber keinen Titel. Sigel /2’

Die Varianten sind insgesamt wenig zahlreich und bis auf den
Unterschied im Anfang fiir den Inhalt nicht von Bedeutung. Daher werden
sie in der Ubersetzung nicht beriicksichtigt. Varianten, die Eulogien (auf
Gott, den Propheten, Prophetengefihrten oder andere) betreffen, sind auch
in der Edition fortgelassen.

”  Siehe auch Subhani, Bursa, S. 391. Die Nummer der HS ist dort falsch angegeben

(1065 statt 1605), der Fehler kann aus dem Zusammenhang leicht korrigiert werden.
Fiir 1605/1 gibt Subhani folgende Mafe: 175 x 128; 148 x 86 mm.
ke Fliigel gibt als MabB ,.iiber 9 % Z. [Zoll] hoch, tiber 6 Y Z. breit™, S. 424.



SENDSCHREIBEN UBER DAS GOTTESGEDENKEN MIT
VERNEHMLICHER STIMME

[123a] Dieser Text ist die Abschrift von [Bitten um] Rechtsgutachten,
welche die Gelehrten der Stadt Herat beziiglich des Erlaubtseins des
Gottesgedenkens mit vernehmlicher Stimme an Xwaga Muhammad Parsa
in der stolzen Stadt Buchara geschickt haben, wihrend dieser noch lebte, in
der Erwartung, er werde darauf antworten. Er hat dann auch eine treffliche
Antwort gegeben.

[123b] Im Vertrauen auf Seinen Namen, Er ist erhaben und michtig!
Dies sind die Abschriften der [Bitten um] Rechtsgutachten, welche aus
Herat nach Buchara gelangt sind - mége Gott der Erhabene sie beide und
die iibrigen Stidte der Muslime vor Not und Gefahr bewahren!

Im Namen Gottes, des Barmherzigen, des Allerbarmers! Was sagen die
Gelehrten des Islam, moge Gott ihre Anzahl unter den Menschen mehren,
zu folgendem Problem: Da es dariiber, ob es im Sinne des islamischen
Gesetzes verwerflich (makrah) ist oder nicht, das Gottesgedenken mit ver-
nehmlicher Stimme zu iiben, verschiedene Entscheidungen (r7wayat) gibt,
wie es denn zu Threr Kenntnis gelangt sein wird, ist es dann gestattet, einen
vollkommenen und gelehrten Scheich, der gelegentlich das Gottesgedenken
mit vernehmlicher Stimme iibt, wie es von [anderen, fritheren] Scheichen
auf ihn gelangt ist, und sich dabei darauf beruft, er habe in dieser Sache
blof die Position derjenigen Scheiche und islamischen Gelehrten iiber-
nommen (mugallid), die diese Form des Gottesgedenkens nicht fiir
verwerflich gehalten haben - ist es gestattet, ihn wegen dieser Form des
Gottesgedenkens einen tiblen Neuerer (mubladi€) zu nennen oder nicht?
Legt es dar und verpflichtet uns [damit].

Und was sagen sie, mdge Gott mit ihnen zufrieden sein, zu folgendem
Problem: Da diese Frage nun strittig ist, und er [jener Scheich] es in Uber-
nahme der Position derjenigen Gelehrten iibt, die es nicht fiir verwerflich
gehalten haben, ist es dann nach dem islamischen Gesetz erlaubt, ihn,
obwohl er sich auf groBe Scheiche beruft, daran zu hindern oder nicht? Legt
es dar und verpflichtet uns [damit].

Und was sagen sie, moge Gott mit ihnen zufrieden sein, [zur folgenden
Situation]: Eine Gemeinschaft von Muslimen, die ebenfalls die Position
derjenigen Gelehrten bloB tibernechmen, die es nicht fiir verwerflich
gehalten haben, und die bei dem genannten Scheich Wissen und rechtes
Verhalten lernen und reumiitig und gottesfiirchtig sind, iibt mit diesem
Lehrer gemeinsam das Gottesgedenken mit vernehmlicher Stimme. Jener
Lehrer beteiligt sich mit ihnen gemeinsam daran, um sie in der
Unterweisung, der Reue (fawba) und der Gottesfurcht zu festigen und zu
kriftigen [124a] sowie um weitere [fiir die gute Sache] zu gewinnen - kurz,
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die Wissenden und die Lernenden iiben in Ubereinstimmung mit diesen
religios richtigen Absichten gemeinsam das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme. Eine andere Gruppe (/27/a) [aber]| hindert sie mit
Protest, Einschiichterung und heifem Zorn daran und hat es sich fest
vorgenommen, diese Zusammenkunft auseinanderzutreiben, und beruft sich
dabei darauf, eine Anzahl von Gelehrten habe in gewissen Biichern
geschrieben, das Gottesgedenken mit vernehmlicher Stimme sei verwerflich
und eine tible Neuerung. Ist dann dem islamischen Gesetz zufolge dieser
Protest, die Einschiichterung, der Zorn, das Hindern und das
Auseinanderjagen der Zusammenkunft dieser erwihnten und beschriebenen
Gemeinschaft entweder direkt ungesetzlich oder ldBt sich auf
Ungesetzlichkeit  schliefen? Denn es [das Gottesgedenken mit
vernechmlicher Stimme] ist [doch insofern] ein Irrweg [w. schafft
Dunkelheit], als es die Muslime von Glaubenspflichten ablenkt und zur
Nachldssigkeit der Herzen bei jenem Gottesgedenken fiihrt, das Pflicht ist.
Ist jene Gruppe [die das Gottesgedenken stort] siindhaft oder nicht? Legt es
dar und verpflichtet uns [damit].

Im Namen Gottes, des Barmherzigen, des Allerbarmers! Was sagen die
Imame des Islam, mége Gott mit ihnen und mit ihren edlen Vorfahren
zufrieden sein, zu folgendem Problem: Da nun das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme in einigen Rechtsgutachten (dar ba‘di-yi iwayat dar
ba‘di-yi kutub) als iible Neuerung bezeichnet worden ist, ist damit die
Ablehnung mit dem Ziel der Besserung und die gottgefillige Neuerung
gemeint oder handelt es sich um Ablehnung mit dem Ziel, es fiir verboten
zu erkldren, und um die iible Neuerung? Legt es dar und verpflichtet uns
[damit].

Und was sagen sie, Gott moge ihnen ihre Anstrengungen lohnen, [zu
folgendem Problem]: Wenn es sich [bei der Ablehnung als verwerflich] um
die Ablehnung mit dem Ziel der Besserung und um die gottgefillige
Neuerung handelt, ist es dann direkt ungesetzlich oder 146t sich auf Unge-
setzlichkeit  schliefen, wenn jemand das [Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme] hindern will, in Erwégung, da es ein Irrweg ist,
indem es die Herzen der Muslime von demjenigen Gedenken Gottes, Er ist
erhaben, ablenkt, das Pflicht ist? Legt es dar und verpflichtet uns [damit].

Im Namen Gottes, des Barmherzigen, des Allerbarmers! Was sagen die
Imame des Islam, mége Gott mit ihnen zufrieden sein, tiber jemanden, der
das Verbergen (a/-ix/z) nur auf das Gottesgedenken mit der Formel ,Es
gibt keine Gottheit aufier Allah* anwendet [124b], nicht aber auf die Koran-
rezitation, die Lobesformeln (fasbihaf) und die iibrigen Formeln des
Gottesgedenkens, obwohl aus den Korankommentaren hervorgeht, daf
unter dem Gottesgedenken alle Formen zu verstehen sind, sowohl die
Koranrezitation als auch alle anderen Formen: Gibt es fiir diese Einschrin-
kung einen giiltigen Grund oder nicht? Legt es dar und verpflichtet uns
[damit].

Und was sagen sie, mdge Gott ihre Anzahl mehren und sie unterstiitzen,
fiir den Fall, daB es fiir die erwdhnte Einschrinkung keinen Grund gibt?
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Denn die Koranrezitation mit vernechmlicher Stimme ist doch uneinge-
schrinkt [ohne die Einschrinkung der Verwerflichkeit] erlaubt, und ebenso
ist auch das Aussprechen der Formel ,,Es gibt keine Gottheit auBer Allah*
mit lauter Stimme uneingeschrinkt erlaubt nach dem islamischen Gesetz,
oder nicht? Legt es dar und verpflichtet uns [damit], so Gott der Erhabene
will.

Das wird als Antwort auf die gestellten Fragen vorgebracht: Wisse, moge
Gott, Er sei gepriesen, Dich mit Seiner Erfolg bringenden Macht unter-
stiitzen und Dir in Seiner Giite das Schreiten auf Seinem Weg leicht
machen: Gottgefillige Neuerungen, die den Grundlagen des hochst reinen
islamischen Gesetzes nicht widersprechen, in religioser Hinsicht von
Nutzen sind, [das Leben nach]| den [prophetischen] Traditionen nicht
behindern oder vereiteln und [daher] von den Gelehrten des religitsen
Gesetzes und den GroBen der Mystiker [w.: Leute der GlaubensgewiBheit
(yvaqmn)], moge Gott ihre Geister erfrischen, aufgrund von Anwendung
eigenen Gutdiinkens entwickelt worden sind (mustahsanar), sind in dieser
Religionsgemeinschaft, welche die beste aller Religionsgemeinschaften ist,
moge Gott die Ehre ihrer Vorfahren und Nachkommen mehren, in grofler
Menge vorhanden, ja mehr als man zdhlen kann, von der Zeit der
Prophetengefihrten und der Nachfolger, moge Gott mit ihnen allen
zufrieden sein, bis auf den heutigen Tag. Dazu gehért unter anderem das
Verfassen von Biichern in den verschiedenen Zweigen der Wissenschaften
vom religiosen Gesetz und den gnostischen Erkenntnissen sowie der
Unterricht in den [nach dem Tode des Propheten] aus Koran und prophe-
tischer Uberlieferung abgeleiteten Wissenschaften wie [z.B.] der Jurispru-
denz und den Grundlagen der Theologie, welche die Gelehrten des Islam,
moge Gott, Er sei gepriesen, ihnen beistehen und in beiden Welten ihren
Geist erfrischen, [125a] [aus Koran und prophetischer Uberlieferung]
entwickelt haben. Thnen war bewubt, daBl es davon [der Entwicklung dieser
Wissenschaften] abhéngig ist, die Grundsiétze fur das Féllen rechtsgiiltiger
Entscheidungen zu finden. Solche Neuerungen verdienen keinen Tadel,
sondern Lob, und es ist sogar Pflicht, [sie zu entwickeln], in Uberein-
stimmung mit dem und in Erwigung dessen, was die Zeit gebietet und was
die Vernunft und das Suchen nach Hinweisen in den Texten nahelegen. In
den echten Uberlieferungen vom Propheten und aus der friihen Zeit des
Islam gibt es Hinweise darauf, daB diese Art von Erwigungen [das
Anwenden eigenen Gutdiinkens bei rechtlichen Entscheidungen, istiisan)
erlaubt ist, und zwar sowohl direkt als auch indirekt. [Der Prophet], Gott
segne ihn und schenke ihm Heil, hat gesagt: ,,Wer etwas tut, was wir nicht
befohlen haben, der ist verworfen™, so steht es bei Buxari, Muslim und Abu
Da’ad, Gott erbarme sich ihrer!. ‘Umar, mége Gott mit ihm zufrieden sein,
hat gesagt, als die Leute sich bei den Nachtgebeten im Ramadan um einen

Buxari, Sahih i‘tisam 20, buya 60, sulh 5; Muslim, Safhif, aqdiya 17, 18; Abu Da’ad,
Sunan, sunna 5: Ibn Maga, Sunan, mugaddima 2; Ibn Hanbal, Musnad, Bd. 2, 146.
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Koranrezitator versammelten, und zwar war das Ubayy b. Ka‘b, moge Gott
mit ihm zufrieden sein: ,,Diese Neuerung ist lobenswert”, so steht es bei
Buxari und in der Muwatta’ [des Mailik], Gott erbarme sich ihrer beider?.
Und “Ali lobte ‘Umar dabei, moge Gott mit ihnen beiden zufrieden sein,
sprach ein Gebet flir ihn und sagte: ,Moge Gott das Lager ‘Umars
erleuchten so wie unsere Moscheen™.

Die Bedeutung des Begriffs ,.istzisan [Anwenden eigenen Gutdiinkens
bei rechtlichen Entscheidungen] ist: Zutreffende Entwicklung [Ableitung]
eines verborgenen islamrechtlichen [Grundsatzes] in einer Frage oder
Angelegenheit, und zwar ohne klaren Textbeleg und offenkundiges Argu-
ment, wobei allerdings diese Ableitung nicht ohne das unbedingte Festhal-
ten an irgendeinem Textbeleg aus der prophetischen Uberlieferung und
einer Argumentation entsprechend den Regeln der Jurisprudenz auskommen
kann. So haben es unsere [die hanafitischen]| Gelehrten {iber den Analogie-
schluff (gryas) und das Anwenden eigenen Gutdiinkens bei rechtlichen
Entscheidungen (zstthsan) gesagt, Gott erbarme sich ihrer: ,Der eine ist
offenkundig und das andere ist verborgen®. Sufyan at-Tawri, mége Gott mit
ihm zufrieden sein, hat gesagt: ,,Wissen heifit: Unterscheiden kénnen, wo
ein zuverldssiger Uberlieferer eine Erleichterung [in der Ausiibung der
gottesdienstlichen Pflichten (ruxsa)] erlaubt. Erschwernis der Auflagen
(tasdid) ist von jedem zu akzeptieren.*

Zu denjenigen Dingen, die aufgrund des Anwendens eigenen
Gutdiinkens flir gut befunden worden sind, und zwar von zahlreichen
GroBen in der mystischen Wahrheit und bedeutenden Lehrern des Pfades,
moge Gott ihrer aller Geister erfrischen und uns am Tage des Gerichts mit
ihrer Fiirsprache versehen, gehort der Brauch des Gottesgedenkens mit
vernehmlicher Stimme. Dies taten sie, um so die Richtigkeit des mystischen
Zustandes der Adepten zu sichern, das duBere Selbst der von ihnen
Angeleiteten [125b] an die Einhaltung der [richtigen] Zeiten zu binden und
deren inneres Selbst durch die Bewahrung des rechten Handelns vor Unheil
zu bewahren. Fromme und gehorsame Leute kénnen sich also, wenn ihr
mystischer Lehrer sie dazu anweist, in der Gegenwart eines Meisters in
reiner Absicht zu bestimmten Zeiten dem Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme widmen und mit seiner Hilfe die Lichter der festen
Glaubensiiberzeugung aufnehmen und die Vorschriften und Regeln des
religiosen Gesetzes beachten. Sie sollen in diesem Bemiihen so wie bei
allen Bemiihungen frei sein von Kiinstlichkeit (faka/luf) und Augendienst
(riya), nicht danach streben, beriihmt zu werden oder einen guten Ruf zu
erlangen (sum‘a, ,,Ohrendienst™), und sie sollen sich hiiten, sich durch dies
Tun iiber die anderen erheben oder sich von ihnen abgrenzen zu wollen.

Mit geringﬁigiger Variante Buxari, Sahip, tarawih 1; Malik, Muwatta’ Ramadan 3.
LwAl-ilm huwa al-ruxsa min tiqa fa-amma t-tasdid fa-kull ahad yuhsinuhu.* Ohne
Quellenbeleg.

3
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Von all diesen [fatalen] Mingeln sollen sie die Ursache ihres Tuns
freihalten.

Die Lehrer derjenigen, die den Pfad schreiten, mége Gott der Erhabene
ihre Geister erfrischen, haben gesagt: Die Form des Gottesgedenkens, die
Pflicht ist, ist das Gottesgedenken im Herzen, [und zwar gerade auch dann, |
wenn die Glieder sich bewegen und die Herzen aufbrechen, damit dem
Knecht Gottes keine Bewegung und keine Absicht, weder im duBeren noch
im inneren Sein, unterlaufe, diec dem Befehl Gottes widerspriche, Er ist
erhaben und michtig. Wenn aber das pflichtméBige Gottesgedenken erfiillt
ist, so ist das Gottesgedenken mit der Zunge ein Vorzug, eine super-
erogatorische Ubung, Licht auf Licht®, allerdings nur, wenn das Herz mit
der Zunge einstimmt. Das Gottesgedenken mit der Zunge ohne Gottes-
gedenken im Herzen ist ungiltig, das Gottesgedenken im Herzen ohne
Beteiligung der Zunge aber ist giiltig. Wenn aber zwei Glieder beteiligt
sind, ist es besser, als wenn nur eins dabei ist, denn das Gemeinsame ist fiir
die Pflichterfiillung besser.

In der prophetischen Uberlieferung heifit es: Die beste gottesdienstliche
Handlung fiir meine Religionsgemeinschaft ist die Koranrezitation mit
Blick auf den Text. Wenn der Rezitierende namlich auf die Schrift schaut,
wirken Auge, Zunge und Ohr gemeinsam bei der Pflichterfullung mit, und
das Auge wird ebenso wie die Zunge und das Ohr befriedigt.

Der chrwiirdige Scheich, das Vorbild der groBen Scheiche, der verehrte
Xwaga Mahmud Angir-Fagnawi Buxari, moge Gott der Erhabene seinen
Geist erfrischen, [126a] der zu den Nachfolgern und der [spirituellen]
Familie des verehrten und ehrwiirdigen Xwaga, des wissenden und der
gnostischen Kenntnis des Herrn teilhaftig gewordenen Xwaga ‘Abdalxaliq
Gigduwani gehort, moge Gott ihrer aller Geister erfrischen, hat in Bezug
auf die Bedingungen, unter denen man das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme {iben kann, gesagt: Fir das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme muf die Zunge [des Ausiibenden] frei sein von Liige
und iibler Nachrede, der Hals frei von verbotener und zweifelhafter Speise,
das Herz frei von Augendienst und dem Streben nach gutem Ruf
(,,Ohrendienst”), das Innerste (sir) muf frei sein von Falsch und
Nachléssigkeit.

Weiter gehort es zu den Bedingungen, {iber die [unter den Gelehrten]
Konsens besteht (mugma“ ‘alayhi asf), sich in den Handlungen im
Einzelfragen, iiber die keine offensichtliche islamrechtliche Regelung
vorliegt, im Gewissen Rechenschaft abzulegen. In den Grundsétzen der
Glaubenslehre aber haben die Abweichungen, welche die Diener der Lei-
denschaften (Weltlinge) [vorschlagen und praktizieren], keine Giiltigkeit;

* Vgl. Koran, Sure 24 (al-Nar), Vers 35.

5 Mahmad Angir-Fagnawi ist das zweite Glied in der Uberliefererkette, die von
‘Abdalxaliq zu Baha’addin fiihrt. Die hier zitierte Passage findet sich auch in Kasifi,
Rasahat, Bd. 1, S. 59f,, aber auch in fritheren Texten der Xwagagan, vgl. DeWeese,
Khojagani Origins, Anm. 24 und 25.
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[im Gegenteil,] es ist Pflicht, ihnen in Wort und Tat entgegenzutreten. Trotz
allem scheint nun in dieser erwihnten Frage auf den ersten Blick Uneinig-
keit unter den Gelehrten zu bestehen, Gott erbarme sich ihrer. In vielen
Fragen aber, in denen auf den ersten Blick Uneinigkeit zu bestehen scheint,
tritt, wenn man nur die zur Frage gehorenden Textbelege ausreichend
studiert, die Essenz der Frage und die Zusammenflihrung der unter-
schiedlichen Handlungsweisen® klar und mit guten Argumenten in
Erscheinung. Die Essenz der vorliegenden Frage ist nun die, dab in allen
Bittgebeten und Formen des Gottesgedenkens die Grundlage das
verborgene Tun (ix/Z’) ist. Das ist Konsens. Abweichungen von dieser
Grundregel bediirfen der reinen Absicht (n27yya). Auch das ist Konsens.
Abweichung von der Grundregel ohne reine Absicht ist iible Neuerung;
auch das ist Konsens. Die Bedeutung von ,,Neuerung* in der vorliegenden
Frage ist gerade dies, ndmlich Abweichung von der Grundregel, {iber die
Konsens besteht, ohne giiltigen Grund. Es kommt nun vor, daf es besser ist,
von der Grundregel abzuweichen, wenn ein giiltiger Grund dafiir vorliegt;
es kommt sogar vor, daB dies Pflicht ist, wie zum Beispiel das Verfassen
von Biichern in den Wissenschaften vom religiésen Gesetz. Wenn es [zu
Anfang] keine schriftliche Aufzeichnung der Wissenschaft in Biichern gab,
ist dies in den spateren Jahrhunderten gelernt worden. Denn vorher hatten
sie [die Prophetengeféhrten] sich geflirchtet und gesagt: Kann es denn ein
Buch neben dem Buch Gottes geben, Er ist erhaben und michtig? Dann
aber wurden sie kiihner, weil sie den Nutzen sahen, den dies fiir die [126b]
religiosen Angelegenheiten hitte. So sagte Aba Bakr, der Siddiq, mége Gott
mit ihm zufrieden sein, zu Zaid b. Tabit, moge Gott mit ihm zufrieden sein:
Spiire den Koran [die einzelnen Rezitationstexte] auf und versammle ihn in
einem Codex! Der Koran war nimlich bis dahin zur Zeit des Gesandten
Gottes, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, auf diese Art in den Herzen
gesammelt worden, bewahrt in der Brust der Ménner. Zaid sagte [spiter
dariiber]: Bei Gott, wenn er mir aufgetragen hitte, einen Berg zu versetzen,
es wire mir nicht schwerer geworden als das, was er mir da auftrug. Aber
Abu Bakr, moge Gott mit ihm zufrieden sein, horte nicht auf, mich anzu-
sprechen; immer wieder sagte er: Bei Gott, es ist besser [du tust es]. Endlich
offnete Gott der Erhabene meine Brust flir das, wofiir er die Brust Aba
Bakrs und ‘Umars schon geoffnet hatte, mége Gott mit ihnen beiden
zufrieden sein. ‘Utman, mége Gott mit ihm zufrieden sein, liefl den Codex
in mehrere Codices abschreiben und in jede Himmelsrichtung schicken. ‘Ali
sagte [spéter dazu], mége Gott mit ihm zufrieden sein: Wenn mir anvertraut
worden wire, was ‘Utman anvertraut wurde, moge Gott mit ihm zufrieden
sein, so hiitte ich genau wie er gehandelt. So steht es in Sarh a/-sunna’ und

®  Vgl. Koran, Sure 38 (Sad), Vers 20; Paret iibersetzt mit ,Fihigkeit, Streitfille zu
schlichten”. Xwaga Parsas vielleicht bedeutendstes Werk tragt diesen Titel (,,Fasl al-
xitab li-wasl al-ahbab®).

Wabhrscheinlich das gleichnamige Werk von Abin Muhammad al-Husain b. Mas‘ad b.
Muhammad al-Bagawi, st. 1117 oder 1122 in Marwarriid, dessen bekanntestes Werk
.Miskat al-masabih™ zum mittelasiatischen Madrasa-Curriculum gehérte (und heute
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anderen Biichern. So bemiihten sie [die groBen Figuren der frithislamischen
Zeit] sich um die Reinigung der Absicht (n7yya), firchteten die geheime
Ruhmsucht und die Fehler, Rédnke und unheilvollen Regungen der Trieb-
seele. Abu Darr sagte, mége Gott mit ihm zufrieden sein: Gesandter Gottes!
Jemand handelt fur sich [seine Triebseele] und die Leute lieben ihn dafiir -
in einer anderen Version: die Leute loben ihn dafiir, in einer weiteren Ver-
sion: Siehst du den Mann, der fiir Gott tétig ist, und die Leute lieben ihn
daftir. Der [Gesandte Gottes], Gott segne ihn und schenke ihm Heil,
erwiderte: Das ist die diesseitige menschliche Natur des Glaubigen. Das ist
eine echte Uberlieferung vom Propheten, sie steht bei Muslim®. Und von
Nafi* mit Berufung auf Ibn ‘Umar wird tiberliefert, mége Gott mit ihnen
beiden zufrieden sein: Er [Ibn ‘Umar] sagte: Der Gesandte Gottes, Gott
segne ihn und schenke ihm Heil, hat gesagt: Das Tun im Geheimen ist
besser als das offentliche Tun. Das offentliche Tun aber ist besser fiir
jemand, dessen Absicht es ist zu leiten. [127a] So steht es in den Nawadir
al-usil .

Der Scheich Abii ‘Abdallah!® sagte, Gott erbarme sich seiner: Das Tun
im Geheimen ist siebzig Mal verdienstvoller als das dffentliche Tun, das
offentliche Tun dieses Siddiq, der Gott gegeniiber in seinem Wesen aufrich-
tig war, war siebzig Mal verdienstvoller als sein geheimes Tun, denn sein
Innerstes ist in Klausur bei seinem Herrn, Er ist erhaben und méchtig, damit
nicht jemand anders ihn flir dieses Tun belobige, und sein 6ffentliches Tun
inmitten der Knechte Gottes ist ganz Gott zugewandt, gepriesen sei Er. So
gibt es dabei, wenn er im Verborgenen handelt, kein Schielen auf das Lob
der Menschen, vor dem er vielmehr flieht, und zwar auch dann nicht, wenn
er Offentlich und den Menschen gegeniiber handelt. In wessen [Trieb-]
Seele sich die Versuchung [einschleicht], auch nur einen Augenblick in der
Anstrengung nachzulassen, befindet sich schon mittendrin in dieser

noch beliebt ist). S. Brockelmann, GAL G 1. S. 364 und S 1, S. 622. Ein Exemplar
dieses Werks (vielleicht im 13. Jh. kopiert) befand sich wohl in der Bibliothek
Xwaga Parsas, HS Taschkent, IVRUz 6097 und 3123. Vgl. Sobranie Vostocnix
Rukopisey Bd. 4, Taschkent 1957, S. 139-141, Nr. 2984 und 1985. - Die Geschichte
ist in der Tat weit iiberliefert.

Die Uberlieferung findet sich nicht bei Muslim, wohl aber im Musnad des Ibn
Hanbal, und zwar auf Abu Darr zuriickgehend und mit den angegebenen Varianten:
Bd. 5, S. 168, 156 und 157. :

®  Vielleicht von al-Hakim al-Tirmidi, s. GAL G 1, S. 216 und S 1, S, 356. Die
Uberlieferung scheint in den von Wensinck erfaBten Hadit-Werken nicht enthalten
zu sein. Aber es gibt eine ganze Reihe von Uberlieferungen, die dem geheimen vor
dem offentlichen Tun den Vorzug geben. Oft wird dabei von dem bekannten
Grundsatz ausgegangen, Almosen (sadaga) sollten lieber heimlich, nicht &ffentlich,
gegeben werden. So hat Nasd’i, Suman, im 3. Buch (guz), Abschnitt tiber die
Vigiliengebete (K. giyam al-lail), eine Uberlieferung ,,Vorzug des geheimen vor dem
offentlichen Tun®: ,,Wer den Koran mit lauter Stimme rezitiert, ist wie jemand, der
offentlich Almosen gibt, und wer den Koran leise (insgeheim) rezitiert, ist wie
jemand, der insgeheim Almosen gibt“. S. a. weiter unten.

Wahrscheinlich Ahmad b. Hanbal, der in ,,Qut al-qulub® auch nur so genannt wird.
Keine weitere Quellenangabe, vgl. jedoch die Belege bei Gramlich, Die Nahrung der
Herzen, Bd. 1, S. 218 Abs. 1.
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Versuchung (fitna). Das gilt fur diejenigen, die nur so tun, als seien sie
aufrichtig (mutasaddigin).

Wenn [aber] die [wahrhaft] Aufrichtigen (siddigan) 6ffentlich inmitten
der Knechte Gottes handeln und dabei ganz Gott dem Erhabenen zugewandt
sind, und es ihnen eine Herzensangelegenheit ist, daB die Leute Gott dienen
um Seiner Liebe willen, so rufen sie Gott den Erhabenen mit ihren Zungen
an und beten zu Thm mit ihren Taten. Und dann werden die genannten
siebzig Mal zu so vielen Malen, daB Gott allein sie zihlen kann, Er ist
erhaben und méchtig.

Trotz alledem haben einige Gelehrte, Gott erbarme sich ihrer, das Gottes-
gedenken mit vernehmlicher Stimme verboten, in der Form, in der ihr
Verdikt unter den Scheichen iiberliefert ist, Gott erbarme sich ihrer. Sie
haben iiber den Koranvers ,,Und die gldubigen Méanner und Frauen sind
untereinander Freunde (aw/iya)* - bis zum SchluB des Verses'' - gesagt:
Der Glaubige ist fiir den Gldubigen ein Spiegel und Ratgeber, er weist ihn
auf seine Verfehlungen hin, gibt ihm guten Rat in Fragen des religitsen
Gesetzes, starkt ihm den Riicken und orientiert ihn auf den Weg seiner
Rettung. So wie es in der prophetischen Uberlieferung heiBt: Die Gliubigen
sind fiireinander wie die Teile eines Gebdudes, die sich gegenseitig
stiitzen'?. Die frommen Altvorderen, Gott erbarme sich ihrer, zihlten gewif
zu denen, die Gott erkannt haben, gepriesen sei Er, und zu den Kennern
Seiner Gesetze, Er ist erhaben und michtig. [127b] Sie stiitzten sich
gegenseitig in der Abfolge der Generationen, jeder mit seinen Vorziigen
und nach seinem Rang in Bezug auf dieses religiose Gesetz. Dann aber
wurde der Abstand [zur Zeit des Propheten] groB, die Zeit wurde lang, die
Herzen wurden hart, die [diesseitige] Welt und die Liebe zu ihr gewannen
Gewalt iber die Herzen. DaB einige Gelehrte das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme verboten und es eine iible Neuerung genannt haben,
war also in Wahrheit dem Wunsch geschuldet, die [zugrundeliegende]
Absicht zu verbessern, [die sich ja] im Zustand der Verborgenheit
[befindet]. Die aufgrund von Anwendung eigenen Gutdiinkens in
Rechtsfragen aufgekommenen Regeln [Briuche|, die einige der
ehrwiirdigen Lehrer, Scheiche, Gelehrten und Grofien des mystischen
Pfades, moge Gott ihrer aller Geist erfrischen, mit Hilfe der genannten
Methode herausgefunden haben, [werden auch praktiziert]. Die hinter den
so entwickelten Regeln und Brauchen liegenden Beweggriinde und
Absichten liegen aber im Dunkeln und im Verborgenen. Allerdings ist
schon auf einige dieser giiltigen Absichten und Zwecke hingewiesen
worden, und auf weitere wird noch bei der Behandlung der Absichten bei
der Koranrezitation mit vernehmlicher Stimme hingewiesen werden, so

""" Koran, Sure 9 (at-Tauba), Vers 71, Ubersetzung nach Paret.

"> Buxari, Sahih, salat 88, adab 36, mazalim 5; Muslim, Sa#ih, birr 65; Tirmidi, Sunan,
birr 18; Nasa’i, Sunan, zakat 67.
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Gott der Erhabene will, und Gott allein kennt die Geheimnisse seiner
Knechte.

Menschliche Verfehlungen und Unzuldnglichkeiten. wie zum Beispiel
Kiinstlichkeit und Streben nach Ruhm und gutem Ruf, Augendienst und der
Wunsch, viele Anhdnger zu gewinnen und gehorsamheischende Autoritit zu
erlangen, das Bemiihen, sich auf eine Gruppe von Muslimen zu stiitzen, sich
in ihrer Mitte zu spreizen und materielle Hilfe von ihrem Besitz zu erwarten
sowie parteilicher Ubereifer [Gewaltbereitschaft] (zaassub), um die eigene
Rechtsauffassung zum Sieg zu fithren und dergleichen mehr, kénnen bei
diesen durch Anwenden eigenen Gutdiinkens entwickelten Regeln
allerdings vorkommen. Aufgrund dessen ist ja auch das Gottesgedenken mit
vernehmlicher Stimme zwischen den Gelehrten und Scheichen, Gott
erbarme sich ihrer, zu einem dauernden Thema des Disputs, ja zu einem
Zankapfel geworden. )

Dieses Gezink gibt es hinsichtlich der Koranrezitation mit vernehmlicher
Stimme nicht, weil ndmlich [128a] die reine Absicht bei der so ausgeiibten
Koranrezitation offen und klar zutage liegt und nicht etwa [in der Person
des Rezitierenden] verborgen und geheim ist. Die Regeln fiir die Koranrezi-
tation sind nun aber die gleichen wie flir alle anderen Formen des Gottes-
gedenkens: Rezitation ohne horbare Stimme ist besser fiir die Knechte
Gottes, die keine der fiir die laute Rezitation giiltigen Absichten haben, und
Rezitation mit vernehmlicher Stimme ist besser fiir diejenigen, die eine
entsprechende Absicht haben.

In der Uberlieferung vom Propheten, Gott segne ihn und schenke ihm
Heil, heifit es: Er hat gesagt: Die Koranrezitation ohne horbare Stimme ist
im gleichen MaBe der Rezitation mit vernehmlicher Stimme vorzuziehen
wie das insgeheim gegebene Almosen dem o6ffentlich gegebenen. In der
allgemeinen Uberlieferung'® heiBt es: Das Handeln im Verborgenen ist
siebzig Mal besser als das 6ffentliche Handeln.

Der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, hat auflerdem
befohlen, die Stimme bei der Rezitation vernehmen zu lassen, wenn es sich
um Nachtgebete handelt, wie von ihm tiberliefert wird, Gott segne ihn und
schenke ihm Heil: Er hat gesagt: Wenn einer von euch sich des Nachts zum
Gebet erhebt, so soll er in der Rezitation die Stimme vernehmen lassen.
Denn die Engel und die Hausbewohner héren seine Rezitation und beten
mit ihm das Gebet mit'”.

S.0., Fuinote 9. Von hier an bis fast an das Ende des Textes werden Passagen aus
Abu Talib al-Makki, Qat al-guliab, Kap. 19 ,.Das Buch iiber die laute Koranrezitation
und die Absichten darin und die Regel fiir lautes und leises Rezitieren®, ,,al-Fasl at-
tasi‘ ‘asar. Kitab fihi dikr al-gahr bil-quran wa-ma fi dalika min an-niyat wa-tafsil
hukm ai-gahr wal-ixfat* aufgenommen. Diese Passage s. Ausgabe 0.0.0.J. (Bulag?),
S, 59, Ubersetzung Gramlich, Richard: Die Nahrung der Herzen Teil 1, Stutigart
1992 (Freiburger Islamstudien, XVI,1), S. 218 Abs. 1. Meine Ubersetzung, JP. Bei
Gramlich weitere Quellenangaben fiir die zitierte prophetische Uberlieferung.
Gramlich: ,,In dem generellen Heiligen Bericht®.

'* Bis hierhin s. Qut al-qulab, S 59, Gramlich, S. 219, Abs. 2.
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Daher ist es Sunna, beim Nachtgebet in der Rezitation die Stimme
vernehmen zu lassen; die nicht horbare Rezitation ist flir den Rezitierenden
selbst von Nutzen und die vernehmliche fiir ihn und fur andere. Der beste
Mensch aber ist, wer anderen Nutzen bringt, und der Nutzen durch das Wort
Gottes ist wohl der beste Nutzen'®.

In der vernehmlichen Koranrezitation liegen zahlreiche Absichten. Dazu
gehort die langsame [psalmodierende, gesangliche] Rezitation, die Pflicht
ist, und die Verschonerung der Stimme durch den Vortrag, woflir gleichfalls
ein Auftrag besteht. Weiter soll der Rezitierende seine Ohren horen lassen
und sein Herz wecken, damit er den Text richtig vortrdgt und seinen Sinn
versteht. Weiter soll der Schlaf durch das Erheben der Stimme vertrieben
werden. Weiter soll ihn der nachldssige Miiliggénger sehen und so dazu
angespornt werden, sich zu erheben und eifrig und froh zum [Gottes-]
Dienst zu kommen. Weiter kann von seinem vernchmlichen Vortrag
erwartet werden, [128b] daB der Schlafende erwacht und [gleichfalls]
Gottes des Erhabenen gedenkt, so daB die Nacht Ursache seiner
Wiederbelebung werde'”.

Einige dieser giiltigen Absichten, die der Koranrezitation mit vernehm-
licher Stimme zugrundeliegen, konnen auch beim lauten Gottesgedenken
unterstellt werden.

Die Vorziiglichkeit eines Tuns wird aber durch die Vielzahl der
Absichten gesteigert, und der Rang der Gelehrten und die Vorziiglichkeit
ihres Handelns erhoht sich mit der Vollkommenheit ihrer Kenntnis iiber die
Absichten des Tuns und ihrer entsprechenden Uberzeugung. Der vorziig-
lichste Mensch ist also, wer seinem Tun die meisten Absichten zugrunde
legen kann, die besten Ziele verfolgt und die Regeln des rechten Handelns
am besten einhlt."

Von den Altvorderen hat jemand gesagt, Gott erbarme sich ihrer: Der
Rezitator erhilt ein Mal} an Jenseitslohn, der Horer aber zwei Mal, und ein
anderer hat gesagt: Der Rezitator erhilt ein MaB, der Horer aber neun. Es
heift dazu: Beide Aussagen sind richtig, denn der Lohn fiir einen jeden von
den beiden entspricht dem MaB seines Horens und seiner Absicht, der Kraft
seiner Glaubensiiberzeugung und dem Freisein seines Herzens in Gott, Er
ist michtig und erhaben, Freisein also von den Geschiften der Triebseele
und den Unzuldnglichkeiten, welche die Triebseele ins Herz spiilt. Wenn
der Rezitator seinen Jenseitslohn jemand anderem schenkt, so wird fiir jedes
Mal an Jenseitslohn, das er verschenkt, ihm selbst ein ebensolches Mal
zuteil, gemaB dem Wort des Propheten, Gott segne ihn und schenke ihm
Heil: Wer zum Guten weist, dem wird ein ebensolcher Jenseitslohn zuteil
wie dem, der es tut. So iiberliefert es Muslim, Gott erbarme sich seiner. In
der Uberlieferung des Tirmidi, Gott erbarme sich seiner, heifit es: Wer zum

s Vgl Gramlich, S. 219, Abs. 4.

Dieser Absatz ist eine Zusammenfassung von Quit al-quliib, S. 60, Gramlich, S. 220-
1, Abs. 6.

' Angelehnt an Qut al-quliib, S. 60, Gramlich, S. 221, Abs. 7.
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Guten weist, ist wie der, der Gutes tut'®. So hat also der Rezitator am Jen-

seitslohn des Hoérenden teil, besonders, wenn der Rezitator ein Koranken-
ner ist und ihn gut versteht (fagihan fihi); [dann nidmlich] werden sein
Vortrag und seine Kenntnis fiir den Horer zu einem Argument und zu einem
Zeichen.?

In der Uberlieferung heiBt es: Die Gefihrten des Gesandten Gottes, Gott
segne ihn und schenke ihm Heil, und mége Er mit ihnen zufrieden sein,
forderten, wenn sie sich versammelten, einen von ihnen auf, eine Sure des
Koran vorzutragen. Wenn der Rezitierende nun keine Absicht von allen
denen hatte, die wir angeflihrt haben, und unaufmerksam und nachléssig
[129a] war oder sein Geist bei etwas Weltlichem war, so war er [spirituell ]
angekrinkelt, und er mufite dann die vernehmliche Rezitation abbrechen;
wenn er trotzdem weiter laut rezitierte, vergiftete das sein Herz, und sein
Tun war ganz ungiiltig, weil darin eine Krankheit verborgen war. So war er
also dem Mangel sehr nah und von der absoluten Aufrichtigkeit weit
entfernt. Er mulite dann in das Verborgene [den nicht hérbaren Modus]
iibergehen, denn dies ist wie eine Arznei, mit der sein Zustand geheilt
werden kann, und fiir sein Herz ist es besser. Der Knecht Gottes findet Siifle
und Freude im Gebet und in der Rezitation und meint, dies sei die Siife der
absoluten Aufrichtigkeit; dabei handelt es sich um eine der feinen Listen der
verborgenen weltlichen Lust und eine subtile Unzulénglichkeit. Dies bleibt
den Schwachen verborgen, und der Gedanke kommt nur denjenigen
Gelehrten, die sich der Welt enthalten und des Lobes der Menschen
entsagen, die [nur] Gott den Erhabenen lieben und Seine Kenntnis erlangt
haben, Er ist erhaben und méchtig. Wenn die Triebseele zur
Gleichgiiltigkeit gegeniiber Lob und Tadel herabgekommen und die
[menschliche] Natur [oder: die Geschopfe] durch das Bekenntnis der festen
Glaubensiiberzeugung aus dem Herzen herausgegangen ist, sind
verborgenes und o6ffentliches Tun einander gleich. Das 6ffentliche Tun ist
fiir die Imame der Gottesfurcht besser’’.

Es wird tiberliefert, da der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm
Heil, einmal einen Mann hoérte, der Koran rezitierte und dabei die Stimme
vernehmen lieB. Er rief ihm zu: Lafl Gott horen, gepriesen sei Er, nicht
mich!?

Es wird weiter tiberliefert, da} er, Gott segne ihm und schenke ihm Heil,
an einem Mann voriiberkam, der laut seufzte und alle Anzeichen einer
mystischen Verziickung (wagd) aufwies. Jemand aus der Begleitung des

' Diesen Absatz vgl. Qat al-qulab, S. 60, Gramlich, S. 221, Abs. 8. Fiir die
prophetische Uberlieferung ,Man dalla ila l-xair fa-lahu mitl ugr fa‘ilihi: Muslim,
Sahih, imara 133, Abtu Da’ad, Sunan, adab 115, Tirmidi, Sunan, ‘ilm 14, und die bei
Gramlich aufgefiihrten Belege.

» Vgl. Qut al-qulib, S. 60, Gramlich , S. 221-2, Abs. 8.

' Angelchnt an Qut al-qulib, S. 61, Gramlich, S. 222-3, Abs. 10 und (vor allem) 11.

Der letzte Satz bei Gramlich: ,,Doch wer in der Gottesfiirchtigkeit und Gerechtigkeit

Anfiihrer ist, fiir den ist das Offenkundige besser®, ,,wa-qad takanu I-alaniya afdal

li-a’immat al-taqwa wa l-adl, ,wa I-‘adl“ nicht bei Parsa.

Vgl. Qat al-quiab, S. 61, Gramlich, S. 225, Abs. 14.

~
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Propheten sagte: Gesandter Gottes! Hiltst du diesen fiir einen Heuchler
[Augendiener]? Er sagte, Gott segne ihn und schenke ihm Heil: Nein,
sondern so seufzt ein Reuiger. So steht es in Quat al- qulab, wo der Autor
fortfihrt: Die Kenntnis hiervon und das entsprechende Handeln ist der
Standplatz der Gelehrten, die von Gotit Kenntnis haben, Er ist erhaben und
michtig®.

Obwohl [also] die Frage des Gottesgedenkens mit vernehmlicher Stimme
duBerlich umstritten ist, so ist es doch [auf jeden Fall] Konsens, daB partei-
licher Ubereifer [Gewaltbereitschaft] in der Erlauterung der gottlichen
Regeln eine tible Neuerung ist, und die Reinigung des Herzens von den
Verunreinigungen durch die Eigenschaften der [menschlichen] Natur ist
Pflicht fiir einen jeden, auch das ist Konsens.

Es heiit: Wenn Gott, gepriesen sei Er, einem Seiner Knechte Wissen
schenkt, so schenkt Er ihm auch Milde und Demut, hohes Wirken fir die
Muslime und die Fahigkeit, gut von ihnen und schlecht von sich selbst zu
denken. Das ist in Wahrheit niitzliches Wissen! Gott, gepriesen sei Er,
schenke uns und allen Muslimen Rechtleitung durch die Imame des
religiosen Gesetzes, und Er gebe uns, das nachzuahmen, was Er den
gottesfirchtigen Altvorderen ermdéglicht hat, den Gelehrten und Grofen,
moge Gott mit ihnen allen zufrieden sein.

Kolophon Bursa: Dieses Stiick wurde abgeschrieben von einem Stiick,
das nach dem Diktat des Gelehrten, des Teilhabers an der Kenntnis Gottes,
des Gottesfreundes Xwaga Muhammad Parsa al-Buxari aufgezeichnet
wurde, moge Gott sein Geheimnis heiligen. In der mittleren Dekade des
Monats Muharram, 877.

Kolophon Wien: [Die Abschrift dieses] Sendschreiben[s] abgeschlossen
im Jahr 850.

Kolophon Taschkent: Die Abschrift dieses Traktats wurde abgeschlossen
zur Zeit des Nachmittagsgebets am Dienstag, dem 10. Ragab 857.

5%

Vgl. Qut al-quiab, S. 61, Gramlich, S. 225, Abs. 14. Der Satz ,Die Kenntnis
hiervon...” nicht an dieser Stelle in Qur a/-guliab. Hier enden die Entnahmen aus Qut
al-qulub.
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