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Manfred Sing

Marxismus in arabischen Landern
Versuch einer De-Provinzialisierung

Vielen erscheint der Kommunismus als Wiedergéanger des Islam und der
Islamismus als Wiedergénger des Kommunismus. Dies wird mit Verweis
auf Gemeinsamkeiten wie etwa ein totalitares Weltbild, eine Feindschaft
gegenlber dem imperialistischen Westen oder einem Hang zu politisch
motivierter Gewalt begriindet. Die Frage, warum sich dann ausgerechnet
arabische Marxisten so schwer taten, sich einen Reim auf Islam und Isla-
mismus zu machen, bleibt in solchen Betrachtungen aber zumeist au3en
vor. Ohnehin ist der arabische Kommunismus ein wenig untersuchtes
Feld. Eine historische Spurensuche hat die Berlihrungs- und AbstoBungs-
punkte zwischen den vier Einheiten — Marxismus, Kommunismus, Islam
und Islamismus — ebenso in Rechnung zu stellen wie die Flexibilitat von
politischen Ideologien.

Die Frage nach dem Kommunismus in der arabischen Welt fordert zwei Formen von
Provinzialismus heraus. Zum einen diirfen Studien iiber den Marxismus insofern als
provinziell' gelten, als sie in der Regel auf Europa und die Sowjetunion konzentriert
sind; nicht-europiische Intellektuelle und Bewegungen, selbst der Maoismus, sind
weit weniger gut untersucht. Daher scheint es, als lasse sich die Frage, was der Kom-
munismus gewesen sei, anhand der sowjetischen Eigenheiten oder kommunistischer
Herrschaftssysteme beantworten,” obwohl der Marxismus doch ein globales Phino-
men par excellence darstellt. Zum anderen leiden Studien iiber die arabische Welt an
einem Provinzialismus, der politische und soziale Entwicklungen trotz ihrer regiona-
len und transnationalen Verflechtungen immer wieder aus den religiosen, rechtlichen
oder philosophischen Besonderheiten einer Kultursphére heraus zu erkldren versucht.

Dabei ist die Entwicklung des Kommunismus im Mittleren Osten bislang nur partiell
untersucht, und das Urteil von Alexander Flores, dass trotz anderslautender Buchtitel

Manfred Sing (1966), Dr. phil., Leibniz-Institut fiir Europdische Geschichte, Mainz

' Jan Hoff: Marx global. Zur Entwicklung des internationalen Marx-Diskurses seit 1965,
Berlin 2009, S. 14f. Hoff stellt ,im Gegensatz zur beinahe globalen Entwicklung® einen
.theoretischen Provinzialismus® in der Diskussion zur Entwicklung philosophischen Den-
kens im Anschluss an Marx fest, den es zu tiberwinden gelte.

Koenen beschrinkt sich weitgehend auf das sowjetische und chinesische System; Gerd
Koenen: Was war der Kommunismus? Goéttingen 2010. — Auf Massenverbrechen fokussie-
ren die sogenannten Schwarzbiicher; Stéphane Courtois et al. (Hg.): Das Schwarzbuch des
Kommunismus. Unterdriickung, Verbrechen und Terror (Band I); Das schwere Erbe der
Ideologie (Band I1). Miinchen 1998 und 2004. — Keinen Hinweis auf Kommunismus in ara-
bischen Lindern enthalten auch so umfangreiche Studien wie Archie Brown: Aufstieg und
Fall des Kommunismus. Berlin 2009, und David Priestland: Weltgeschichte des Kommu-
nismus. Von der Franzdsischen Revolution bis heute. Miinchen 2009.
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234 Manfred Sing

,»eine umfassende Studie zum Kommunismus in der gesamten arabischen Welt oder in
groBen Teilen von ihr fehlt”,” hat nach wie vor Giiltigkeit. Ein Gesamtiiberblick kann
daher auch hier nicht geboten werden. Noch stiefmiitterlicher ist nur die Geschichte
der Arbeiterbewegung, die zum Teil eng mit derjenigen sozialistischer und kommu-
nistischer Parteien zusammenhingt, behandelt worden, so dass etwa Joel Beinin noch
gegen das Vorurteil anschreiben musste, es habe in der Region im 19. Jahrhundert
keine oder kaum Streiks gegeben.* Besonders problematisch ist in diesem Zusam-
menhang auch, dass der Islam als Sonderfall, als die ,,politische Religion* schlecht-
hin, gesehen wird.*

Darin spiegeln sich nicht nur Denktraditionen des 19. Jahrhunderts wider, sondern
auch eine Neigung, unliebsame politische Verhiltnisse mit dem Islam gleichzusetzen,
zu erkldren und damit zu ,de-europiisieren”. So hat schon Bertrand Russel 1920
Bolschewismus und Islam als aufeinander verweisende Phinomene aufgefasst. Und
im Kalten Krieg wurde auf totalitire Vorstellungen verwiesen, die dem Islam und
dem Kommunismus gemein seien.” So sollte erkldrt werden, warum die Sowjetunion
etwa in den 1960er Jahren den ,,arabischen Sozialismus® in Nassers Agypten unter-
stiitzte, obwohl dieser ideologisch nicht auf Linie lag, Kommunisten verhaften lief3
und sich islamisch legitimierte.® Galten somit Kommunismus und Islam strukturell als
nicht unvereinbar, so wurde seit den 1980er Jahren der Islamismus — nicht zuletzt, da
Nassers Nachfolger Sadat in den 1970er Jahren die Muslimbriider zur Einddmmung
der Nasseristen eingesetzt hatte — als entschiedener Gegner des Kommunismus ange-
sehen. Manchen galt der Islamismus als authentischer anti-westlicher Nachfolger des
Kommunismus, wobei argumentiert wurde, ,radikalislamischen Gruppen® seien
Merkmale zu eigen, die als typisch fiir die friihere revolutionire Bewegung gegolten
hétten, jetzt aber in ,,authentischerem* islamischen Gewand auftriten.’

Aus solchen Vorstellungen resultiert der Zirkelschluss, dass einerseits der Islam den
Kommunismus und andererseits der Kommunismus den Islamismus erkldren hilft.
Das Verhiltnis von Islam, Islamismus und Kommunismus in der arabischen Welt

Siehe Alexander Flores: Tareq Y. Ismael: The Communist Movement in the Arab World
(Rez.), in: Critique, 1/2011, S. 173-174, hier S. 173.

* Joel Beinin: Workers and Peasants in the Modern Middle East. Cambridge 2001, S. 2f.
Reinhard Schulze: Der Islam als politische Religion: eine Kritik normativer Voraussetzun-
gen, in: Jan Assmann, Harald Strohm (Hg.): Herrscherkult und Heilserwartung. Paderborn
2010, S. 103-149.

.Bolshevism combines the characteristics of the French Revolution with those of the rise of
Islam [. . .]. Among religions, Bolshevism is to be reckoned with Mohammedanism rather than
with Christianity and Buddhism. Mohammedanism and Bolshevism are practical, social, un-
spiritual, concerned to win the empire of this world.* Bertrand Russell: The Practice and The-
ory of Bolshevism. London 1920, S. 5 und S. 114; zitiert bei Reinhard Schulze: Islamofascism:
Four Avenues to the Use of an Epithet, in: Die Welt des Islams, 3-4/2012, S. 290-330, hier
S.325.

Siehe Schulze, Islamofascism [Fn. 6], S. 322-325. — Walter Z. Laqueur: Communism and
Nationalism in the Middle East. New York 1956.

Rami Ginat: Tslam vis-a-vis Communism and Socialism, in: Mosha Gammer, Joseph Kostiner,
Moshe Shemesh (Hg.): Political Thought and Political History. Studies in Memory of Elie Ke-
dourie. London 2003, S. 41-55. — Giinther Kassian: Die Orientierung an der frithislamischen
Geschichte in der Ideologie des arabischen Sozialismus unter Nasser. Bonn 1991.

Ellis Goldberg: Communism and Islam, updated by Michaelle Browers, in: John L. Esposito
(Hg.): The Oxford Encyclopedia of the Islamic World. Oxford 2009, S. 475-480, hier S. 480.
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lasst sich nach dieser Vorstellung in dreifacher Weise fassen: als Konflikt erscheint es,
wenn auf die unterschiedlichen Menschenbilder und Gesellschaftstheorien verwiesen
wird; sobald das revolutionire — sprich: ideologische — Potential in den Fokus riickt, -
lassen sich hingegen sowohl strukturelle Anleihen beim Marxismus durch islamisti-
sche Theoretiker wie Sayyid Qutb' als auch Synthesen bei linksislamischen Eklekti-
kern wie Ali Shariati, Munir Shafiq und Hasan Hanafi relativ problemlos erklédren."
Freilich ist eine solche Herangehensweise nicht nur unhistorisch und begrenzt plausibel.
Es fehlt ihr vor allem an Einsicht in die Flexibilitdt von Ideologien. Selbst eine derart
dogmatische Bewegung wie die kommunistische ist voller Ambivalenzen und Wider-
spriiche, die nur in Relation zum gesamten Feld politischen Denkens und Handelns
sinnvoll begriffen werden konnen. Die Anndherung oder Distanzierung zwischen
Aktivisten verschiedener Orientierung sind ebenso wie Radikalisierung und MiBi-
gung ein grundsatzliches Merkmal politischer Aktivititen. Strukturell teilen kontrére
Ideologien schon deshalb mehr, als ihre Anhidnger wahrnehmen wollen, weil sie ver-
schiedene Antworten auf dieselben komplexen politischen, Skonomischen und sozialen
Fragen geben wollen — im arabischen Falle etwa auf die Schwierigkeiten der Dekolo-
nisierung und der tkonomischen Entwicklung oder das Palédstinaproblem. Sandra
Halpern argumentierte, die arabische Geschichte des 20. Jahrhunderts lasse sich gar
nicht verstehen, wenn man nicht die permanente Repression der Linken durch die
arabischen Regime, deren westliche Verbiindete und die Islamisten in Betracht ziehe."
Mit diesem Argument ist freilich weder die Frage gelost, was unter ,Jinks* zu verste-
hen ist, noch das Problem angesprochen, dass die ,Linke“, uneins wie sie war, oft-
mals an ihrer eigenen Repression mitgewirkt hat."” Die Annahme jedoch, Radikalitit
sei ein wesentliches Merkmal der Kommunisten, das sie mit Islamisten teilten, ver-
nachlissigt die innerlinke Kritik am nicht-revolutiondren Standpunkt der arabischen
KPs, iibergeht den modernisierenden und internationalistischen Aspekt des Kommu-
nismus und klammert aus, dass es Schwierigkeiten bereitet zu definieren, was das
Marxistische am Kommunismus und was das Islamische am Salafismus ist."

Die ,,De-Provinzialisierung“” des Marxismus in arabischen Ladndern ist daher eine
doppelte epistemologische Notwendigkeit, die Voriiberlegungen zum Wesen von
Ideologien und zur arabischen Adaption des Marxismus erfordert. Erstens sind Ideo-
logien keine zeit- und ortlosen Weltbilder, sondern ihre Ubernahme und Fortentwick-
lung ist von historischen und regionalen Bedingungen bestimmt. Der ,Markenkern*
einer Ideologie kann daher je nach den Umstinden eine sehr weite Bandbreite an
Positionen zulassen. Um diese Ungenauigkeit zu erfassen, wird in der Regel zwischen

Dazu ausfiihrlich Roxanne L. Euben: Enemy in the Mirror. Islamic fundamentalism and the
Limits of Modern Rationalism. Princeton 1999.

"' Goldberg, Communism and Islam [Fn. 9], S. 479.

Sandra Halpern: The Post-Cold War Political Topography of the Middle East: prospects for
democracy, in: Third World Quarterly, 7/2005, S. 1135-1156.

¥ Roel Meijer: Quest for Modernity. Secular Liberal and Left-Wing Political Thought in Egypt
1945-1958. London 2002.

Zur Schwierigkeit, Islamismus zu definieren, der zwischen Quietismus, Sozialreform und Jihad
méandert, siche William E. Shepard: Islam and Ideology: Towards a Typology, in: Internatio-
nal Journal of Middle East Studies, 3/1987, S. 307-336. — Roel Meijer: ,,Introduction®, in:
Ders. (Hg.): Global Salafism. Islam’s New Religious Movement. London 2009, S. 1-32.

Ich entlehne diesen Begriff von ITham Khuri-Makdisi: The Eastern Mediterranean and the
Making of Global Radicalism, 1860-1914. Berkeley 2010, S. 165-171.
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Kommunismus, Marxismus, Sozialismus und (radikaler) Linker differenziert, ohne
dass die Grenzen eindeutig wiren.'® Die Erfahrungen von Marxisten in der arabischen
Welt waren beeinflusst und inspiriert von europiischen, sowjetischen, chinesischen,
kubanischen und vietnamesischen Vorbildern. Gleichzeitig unterstiitzten die Kommu-
nisten dieser Léinder die arabische Sache weder bedingungs- noch riickhaltlos — trotz
der realititsfernen Ermahnungen, man mége voneinander lernen. Die Dekolonisation
schuf vielmehr neue Herausforderungen, die sich etwa darin niederschlugen, dass die
syrischen Kommunisten den Kampf gegen die franzosische Mandatsmacht ab Mitte
der 1930er Jahre gegeniiber dem Kampf gegen den internationalen und lokalen Fa-
schismus zuriickzustellen hatten; dass arabische Kommunisten auch aufgrund der
Haltung der franzosischen oder sowjetischen ,,Mutterpartei* eine oftmals schwer zu
vermittelnde Position einnehmen mussten — etwa im nationalen Befreiungskampf
Algeriens'” oder in der Paldstinafrage; dass fiir die Sowjetunion die auienpolitischen
Interessen generell Vorrang hatten, selbst wenn Staaten im Innern Kommunisten
verfolgten, wie beispielsweise in Agypten, im Sudan, im Irak oder in Iran geschehen;
oder dass die chinesische Unterstiitzung fiir palédstinensische Guerillas deutlich ab-
nahm, nachdem die Volksrepublik China 1971 einen Sitz im Weltsicherheitsrat erhal-
ten hatte und die diplomatischen Beziehungen zu den arabischen Staaten ausbaute.
Des Weiteren ist es wichtig, die Fluiditit politischer und intellektueller Konzepte im
Auge zu behalten, wenn man verstehen will, wie sie sich iiber kurze und lange Sicht
verdndern. Schon im 19. Jahrhundert hatte ja Karl Marx die Rivalititen zwischen
anarchistischen und sozialistischen Gruppen in Frankreich beklagt und festgestellt, er
betrachte sich selbst nicht als einen ,,Marxisten*." In Anlehnung an eine Bemerkung
Pierre Bourdieus lésst sich der Wandel des intellektuellen Felds seit den 1960er Jah-
ren so beschreiben: Zunéchst war es moglich, Kommunist zu sein, ohne Marx gelesen
zu haben, spiter war es so chic, Marxist zu sein, dass man sogar Marx lesen konnte.
SchlieBlich wurde es der letzte Schrei, alles hinter sich gelassen zu haben, vor allem
aber den Marxismus."” Marxisten verhandelten in den vergangenen Jahrzehnten nicht
nur permanent die Bedeutung, sondern auch die Zentralitidt, Anwesenheit oder Abwe-
senheit der Texte von Marx.

Marxismus in die arabische Welt zu iibersetzen, war ein langer und vielschichtiger
Prozess, angefangen von vor-bolschewistischer Zeit iiber den Aufstieg der Moskauer
Orthodoxie in der Zwischenkriegszeit, den Kalten Krieg und die Herausbildung einer
Neuen Linken in der arabischen Welt nach 1967/68 bis hin zur Revision der Erfah-
rungen seit den 1990er Jahren und zum ,,Arabischen Friihling* von 2011.* Uberset-

'® Zur Verwendung der Begriffe siehe den Beitrag von Egbert Jahn in diesem Band, S. 37-62.

7" Siehe Allison Drew: Communists, State and Civil Society in Colonial Algeria, 1945-1954,
in: Manfred Sing (Hg.): Rethinking Totalitarianism and its Arab Readings. Beirut 2012
[= Orient-Institut Studies 1].

Eintrag ,Marxismus® in: Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-
sozialen Sprache in Deutschland, herausgegeben von Otto Brunner, Werner Conze und
Reinhart Koselleck. Stuttgart 2004, Bd. 3, S. 937-976, hier S. 950.

Pierre Bourdieu: Der Tote packt den Lebenden, herausgegeben von Margareta Steinriicke.
Hamburg 1997, S. 41.

Siehe zum Beispiel Sami A. Hanna, George H. Gardner (Hg.): Arab Socialism. A Documen-
tary Survey. Leiden 1969. — Hanna Batatu: The Old social Classes and the Revolutionary
Movements of Iraq: A Study of Iraq’s Old Landed and Commercial Classes and of its Com-
munists, Ba‘thists, and Free Officers. Princeton 1978. — Khuri-Makdisi, The Eastern Medi-

20
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zung bezeichnet hier sowohl die Ubertragung marxistischer Texte ins Arabische als
auch den Versuch, daraus politische Positionen fiir bestimmte Konstellationen zu
entwickeln. Zur Ubernahme der Begriffe Sozialismus und Kommunismus biirgerten
sich bald die Neologismen ishtirakiyya und shuyii‘iyya ein, die semantisch das Bedeu-
tungsfeld ,.,gemeinsame Teilhabe™ respektive ,allgemeine, 6ffentliche Verfligbarkeit*
abdecken. Anzumerken ist, dass die Arbeiten von Marx und Engels selbst nur zum
Teil ins Arabische iibersetzt wurden.” Die ,,Arabisierung® des Marxismus-Leninismus
war Ende der 1920er Jahre eine Direktive der Komintern, die zum Ziel hatte, die Zahl
der arabischen Parteimitglieder zu erhohen; in den 1970er Jahren war sie der
Schlachtruf marxistisch-leninistischer Gruppen, die den an Moskau orientierten
Kommunistischen Parteien vorwarfen, ein klein-biirgerliches Verstindnis des Mar-
xismus verbreitet zu haben.” Die neuen Gruppierungen verstanden sich als revolutio-
nér, bezeichneten sich als Organisationen der ,,Kommunistischen Aktion* (wie in
Syrien und Libanon) und waren eher als die Kommunisten dazu geneigt, palédstinensi-
sche oder kurdische Guerillakdmpfer zu unterstiitzen. Eine wachsende Zahl politisch
engagierter Studenten setzte in jener Zeit ihr Studium an westeuropidischen Universi-
titen fort und lernte dort undogmatische Literatur kennen, die sie der sowjetischen
Literatur vorzogen und ins Arabische iibersetzten.

Daher bildeten Kommunisten und Marxisten nie eine Einheit, und bis heute bietet sich
ein fragmentiertes Bild. Sim nahm eine Unterscheidung zwischen Post-Marxisten, die
nur den marxistischen Absolutheitsanspruch aufgeben, und Post-Marxisten vor, die
sich zu einem theoretischen Pluralismus bekennen.* Hitchens wiederum differenziert
zwischen einer Linken, deren Prioritdt beim Anti-Imperialismus liegt, und einer Lin-
ken, die sich als anti-totalitir versteht.*® Gleichwohl kénnen solche ideologischen
Differenzierungen nicht erhellen, warum — betrachtet man die Vorwiirfe, die sich
Post-Marxisten gegenseitig machen — anti-imperialistische Linke totalitdre Partner
und anti-totalitdre imperialistische Partner akzeptieren.

Obwohl also der Marxismus seinem Selbstbild zufolge sowohl die fortschrittlichste euro-
pdische als auch die radikalste anti-imperialistische Denkschule darstellte, gab es nie einen
Konsens dariiber, wie dieses Selbstbild in die Praxis iibersetzt werden sollte. Auf theoreti-
scher Ebene wurden verschiedene Biicher rezipiert, iibersetzt und geschrieben, auf der
praktischen Ebene wurden teilweise kontrire politische Positionen bezogen. Selbst in
Libanon und Syrien, wo 1924 eine vereinte Syrische Kommunistische Partei (SKP) fiir
beide Teile des Mandatsgebiets als eine der ersten arabischen KPs iiberhaupt gegriindet

terranean [Fn. 15] — Orit Bashkin: The Other Iraq. Pluralism and Culture in Hashemite Iraq.
Stanford 2009. — Meijer, Quest for Modernity [Fn. 13]. — Tareq Y. Ismael: The Communist
Movement in the Arab World. London 2005. — Faleh A. Jabar: The Arab Communist Parties
in Search of an Identity, in: Ders. (Hg.): Post-Marxism and the Middle East. London 1997.
Stefan Wild: ,,Das Kapital* in arabischer Ubersetzung, in: Wolfdietrich Fischer (Hg.): Fest-
gabe fiir Hans Wehr. Zum 60. Geburtstag am 5. Juli 1969 iiberreicht von seinen Schiilern.
Wiesbaden 1969, S. 98-111.
2 Als Beispiel solcher Kritik siche Muhsin Ibrahim, Li-madha Munazzamat al-Ishtirakiyin al-
Lubnaniyin. Harakat al-Qawmiyin al-‘Arab min al-fashiyya ila l-nasiriyya. Tahlil wa-naqd,
Beirut: al-Tali‘a 1970.
Stuart Sim: Introduction. Spectres and Nostalgia: Post-Marxism/Post-Marxism, in: Ders.
(Hg.): Post-Marxism: A Reader. Edinburgh 1998, S. 1-11, hier S. 2, 5-8.
* Christopher Hitchens: from 9/11 to the Arab Spring, in: The Guardian, 9.11.2011,
<www.guardian.co.uk/books/2011/sep/09/christopher-hitchens-911-arab-spring>.
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wurde, waren die kommunistischen Erfahrungen grundsitzlich unterschiedlich. 1944
formte die Partei aufgrund der Unabhiingigkeit des Libanon im Jahr 1943 zwei getrennte
Zweige unter einem Dach, die sich 1964 in formal getrennte Parteien entwickelten — wohl
nicht zuletzt auch als Reaktion auf das eiserne Regiment des Generalsekretéirs Khaled
Bakdash (gest. 1995).” Im Libanon gab es nie einen kommunistischen Minister oder Par-
lamentsabgeordneten; erst seit den 1990er Jahren konnten einige ehemalige Kommunis-
ten, die fiir unterschiedliche Parteien kandidierten, Ministerimter bekleiden. Obwohl die
Partei zwischen 1948 und 1970 offiziell verboten war, verfolgte oder verhaftete der Staat
ihre Mitglieder kaum. Die LKP spielte zusammen mit der Organisation der Kommunisti-
schen Aktion im Libanon (OKAL) eine hervorragende Rolle bei den Studentenprotesten
der 1970er Jahre sowie im Biirgerkrieg (1975-1989), in dem beide Gruppen schwere
Verluste durch militdrische Konfrontationen mit rivalisierenden Milizen, der israelischen
Armee und von Syrien unterstiitzten Kriften erlitten und sich in der Folge als Hauptverlie-
rer des Biirgerkrieges betrachteten.

Syrien hingegen war das erste arabische Land, in dem ein Kommunist ins Parlament ge-
wihlt (Generalsekretar Bakdash 1954) und Minister wurde.” Unter der Baath-Herrschaft
seit 1966 und in der Nationalen Progressiven Front (NPF) seit 1972, die von der UdSSR
mit der Idee der ,.nicht-kapitalistischen Entwicklung*®" gerechtfertigt wurde, hielten
Kommunisten bis auf eine kurze Unterbrechung durchgehend Kabinettsposten.” In den
1970er Jahren spalteten sich — in Opposition zu Hafiz al-Asads Innenpolitik und dessen
Eingreifen in den libanesischen Biirgerkrieg — Marxisten, Nasseristen und Sozialisten von
allen in der NPF vertretenen Parteien ab. Aufgrund uniiberbriickbarer Differenzen, spalte-
te sich die Syrische Kommunistische Partei in den 1980er Jahren in zwei Fliigel, die ent-
gegen sonst iiblicher Praxis beide von der UdSSR anerkannt wurden.” Die meisten Mit-
glieder der radikalen Gruppen auflerhalb der SKP wurden Opfer der staatlichen Repressi-
on gegeniiber linker und islamistischer Opposition ab Ende der 1970er Jahre und ver-
biiiten oft langjahrige Haftstrafen. Der syrische Staat hat also eine lange Geschichte
sowohl der Kooptation als auch der Verfolgung von Kommunisten und Marxisten.” Die
Mehrzahl der Verhafteten kam in den 1990er Jahren frei, beteiligte sich am Damaszener
Friihling (2000/01) und ist teils gewollt, teils ungewollt in den Aufstand verwickelt, der
im Mirz 2011 begann. Unter ex-kommunistischen Oppositionellen ist heute durchaus

Uber Bakdash siehe zum Beispiel Tareq Y. Ismail, Jacqueline S. Ismail: The communist

movement in Syria and Lebanon. Gainesville 1998, S. 25-78.

* Hazim Saghiyya, al-Ba‘th al-sari. Tarikh majaz. Beirut: Saqi 2012, S. 27, 51.

7 Jabar nennt dies einen Glaubensartikel aller KPs im Mittleren Osten. Er bedeutet, dass weder
die Fithrung durch die Arbeiterschaft noch durch die KPs eine notwendige Voraussetzung
war, um eine sozialistische Revolution zu erreichen; Faleh A. Jabar: The Arab Communist
Parties in Search of an Identity, in: Ders. (Hg.): Post-Marxism and the Middle East, S. 91—
107, hier S. 94f.

% In der PNF, gegriindet von Hafez al-Asad 1971 und offiziell abgeschafft Ende 2011, stand

den Kommunisten eine Quote fiir zwei Ministerposten zu. Zwischen 1981 und 1986 zog sich

die SKP aus der Front zuriick; Volker Perthes: The Political Economy of Syria under Asad.

London/New York 1997, S. 163.

Durch den Bruch zwischen Bakdash und seinem Stellvertreter Yusuf Faysal entstanden 1986

eine SKP/Bakdash mit weitgehend kurdischer Gefolgschaft und eine SKP/Faysal.

* Erster kommunistischer Mirtyrer in Syrien war 1959 der Libanese Farajallah Helou, der zum

KP-Reprisentanten bestimmt worden war, als Bakdash aufgrund der Agyptisch-Syrischen

Einheit ins Ausland ging.
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auch die Vorstellung zu finden, dass die USA nicht immer der Feind sind,” was dem
Regime einen Vorwand gab, gegen die Opposition vorzugehen, mit dem Vorwurf, sie
habe die Bindung an Moskau zugunsten einer Orientierung an Washington aufgege-
ben.”

Ohne die Beteiligung junger linker Aktivisten und eine kampfbereite Arbeiterschaft mit
langjihriger Streikerfahrung wiren, wie vor allem Joel Beinin argumentiert hat,* die
arabischen Aufstinde 2011, vor allem in Tunesien und Agypten, nicht denkbar gewe-
sen. Manche Kader altlinker Parteien reagierten aber auch verhalten auf die Proteste,
entweder weil sie von den ,sozialistischen” Regimen kooptiert waren oder weil sie
taktischen Erwégungen folgten. Beim Aufstand in Syrien tiberwiegen hingegen die
strategischen Uberlegungen, so dass die Mehrheit der Kommunisten eine Zwischen-
position wihlt, indem sie sich weder ginzlich zu den Rebellen noch zum Regime be-
kennt, sondern die loyale Opposition und Prisident al-Asad zum Dialog aufruft.** Um-
stritten war und ist in der Linken vor allem die Frage, ob wer fiir den Aufstand eintrete,
automatisch ausléindische Interventionen gutheife und Partei fiir die Olmonarchien
ergreife.” Die Unfihigkeit der arabischen Linken, einen klaren Standpunkt zu beziehen,
brachte ihr viel (Selbst-) Kritik und nicht zuletzt den Vorwurf ein, nicht mehr zu wissen,
wer ,,die Verdammten dieser Erde* seien.’ Dennoch darf nicht iibersehen werden, dass
Handlungsunfihigkeit und strategische Interessensabwigung in der Syrien-Frage kein
speziell linkes Problem sind, sondern eines, das alle (arabischen) politischen Krifte
betrifft.

*! Siehe Riyad al-Turks positive Bemerkung iiber George W. Bushs ,,Middle East Initiative* 2008
auf Middle East Transparent: ,Riyad al-Turk: Naqif ma‘a Lubnan alladhi yashhad
tadakhkhulan striyan wa-iraniyan fi shu‘Gnihi. Ashkur ra‘is Bush ‘ala tadamunihi ma‘a
sha‘bina wa-nakhtalif ma‘a siyasat Amirka al-‘Iraq wa-Afghanistan®,
<www.metransparent.com/spip.php? page=imprimer_article_avec_forumd&id_article= 2947>.

* Volker Perthes: Geheime Girten. Die neue arabische Welt. Berlin 2002, S. 211.

* Siehe beispielsweise Joel Beinin: What have Workers Gained from Egypt’s January 25
,Revolution*? <www jadaliyya.com/pages/TME1/5239/what-have-workers-gained-from-egypt
PE2%80%99s-january-25-%E2%80%9C>.

¥ Zum Dilemma der Linken siehe Nicolas Dot-Pouillard: Syria divides the Arab Left, in: Le

Monde Diplomatique, <http://mondediplo.com/2012/08/04syrialeft>. — Siehe die beiden simul-

tan publizierten Briefe des LKP-Generalsekretirs Khalid Haddada, ,.Risalatan ila I-Asad wa-1-

mu‘arada al-dimugqratiyya: La khiyar li-Sariya ...illa I-hiwar® (9.9.2011),

<www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=274857>. <22.2.2012>.

Siehe al-Akhbar: ,Muthaqqafiin lubnaniyin ma‘a al-sha'b al-stri (18.4.2011); al-

Mustagbal: ,,Muthaqqafiin lubnaniytin yad ‘Gn ila waqfa tadamuniyya ma‘a l-sha'b al-sori 1-

ithnayn fi sahat al-shuhada’* (5.8.2011).

* Khalil Tsa: ,al-Yasar al-lubnani yasqut fi Siiriya“, al-Akhbar (21.7.2011). — Ebenso
Farajallah ‘Abd al-Haqq: ,.al-Mawgqif fT l-wad" al-stirT min ba'd al-yasar. Ta’ammulat {1
mawqif al-rafiq Hisham Nafa' ‘ala mawqi’ al-Hiwar al-Mutamaddin“ (27.9.2011),
<www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=277222>. <29.9.2011>.
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., Wir werden Widerstand leisten. . . Nationale Libanesische Widerstandsfront (Minis-
terium des Siidens)* Plakat gegen die israelische Beatzung aus den 1980er Jahren
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Arabischer Marxismus und Islam

Einem gern erzihlten Witz zufolge vereinbaren arabische Kommunisten und Islamis-
ten eine Zusammenarbeit. Schnell wird ein gemeinsames Programm aufgesetzt, das
Imperialismus, Zionismus und Ausbeutung verurteilt und Gerechtigkeit verlangt. Da
kommt einer auf die Idee, dass auch ein gemeinsamer Slogan her miisse. Man kann
sich nicht einigen und argumentiert die ganze Nacht hindurch. Schlie8lich findet man
einen Kompromiss: ,Proletarier aller Linder ... betet” fiir den Propheten® (ya
‘ummal al-"alam... sallii ‘ala n-nabi).

Der verschiedenen geistigen Vitern zugeschriebene Witz nimmt einige wichtige
Punkte im Verhiltnis von Kommunisten und Islamisten aufs Korn. Zum einen gibt es
eine gewisse Schnittmenge, nicht nur, was die politischen Forderungen anbelangt,
sondern auch in Bezug auf das soziale Milieu — die gebildeten Kinder der Mittel-
schicht —, die fiir radikalen sozialen Wandel mobilisiert werden soll. Zum anderen ist
es eine recht eigentiimliche Allianz — weniger wegen politischer, als vielmehr auf-
grund kultureller Differenzen. Durch das gesamte 20. Jahrhundert hindurch hatten
Kommunisten bei ihren Gegnern meist den Ruf, religiose Belange abschitzig zu be-
trachten, dem Alkohol zuzusprechen und ,,die Gemeinsamkeit an Besitz und Weib*?*
gutzuheifen. Der Slogan verweist implizit auf den Punkt, an dem die Dinge inkompa-
tibel werden: Formal greift er die marxistische Phraseologie auf, inhaltlich aber ge-
winnt das islamische Gebet die Oberhand. Daher wirkt der Witz in Bezug auf kom-
munistische Politik ambivalent. Es ist moglich, ihn als klugen Schachzug zu verste-
hen, um ein muslimisches Milieu zu agitieren; noch eher aber ldsst er sich als volligen
Ausverkauf des Marxismus deuten.

Mit diesen gegensitzlichen Bedeutungen funktioniert der Witz in verschiedenen Situa-
tionen. Im Irak kann er auf gescheiterte links-schiitische Koalitionsversuche zum Sturz
Saddam Husseins anspielen oder auf die Vetternwirtschaft in der post-Saddam-Ara.”
Der frithere jordanische Generalsekretir Ya‘qub Zayadin betrachtete die Distanz. die
arabische Kommunisten zu den Religionen hielten, als Fehler Nummer 2 unter ihren
Top-Ten-Fehlern, weil sie dadurch versaumt hitten, biblische und koranische Verse
iiber Armut und Unterdriickung fiir eigene Zwecke zu nutzen. Er erzihlt den Slogan des
Witzes zustimmend, um zu erklidren, wie es linken und religiosen Studenten 1986 mit
einer gemeinsamen Demonstration auf dem Campus gelang, die Sicherheitskrifte zu
tiberrumpeln.” In Syrien kann der Slogan benutzt werden, um das Biindnis zwischen
sdkularer und islamistischer Opposition” und auch jenes zwischen Regime-
Kommunisten und offiziellem Islam entweder zu karikieren oder gutzuheiflen.

7 Da Muslime nur zu Gott ,beten”, bedeutet das Wort hier, ,,Gott zu bitten, dem Propheten

seinen Segen zu geben*.

Yavuz Kose: ,,Ich bin Sozialist, gib mir die Hilfte deines Vermogens*. Rezeption des Sozia-
lismus und Kommunismus in spitosmanischer Zeit (1870-1914), in: Lothar Gall, Dietmar
Willoweit (Hg.): Judaism, Christianity and Islam in the Course of History: Exchange and
Conflict. Miinchen 2011, S. 105-122, hier S. 109.

Jamal Muhammad Tagqt: ,,Ya ‘ummal al-‘Traq salla ‘ala I-nabi wa-al baytihi“, in: al-Hiwar al-
Mutamaddin (22.2.2009) auf <www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=163634>.

.Ya‘qiib Zayadin al-Amin al-'Amm al-Sabiq li-1-Hizb al-ShuyuT al-Urdunni yarwi janiban
min dhikrayatihi li-I-Raya (4-4), auf <www.raya.com/news/pages/7970bb86-32b3-477c-
a3e8-84d05353e3fc>.

Siehe den Thread auf der Website Swayda’ al-Watan auf
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Die Realitit ist nicht weit von der Satire entfernt. Der sunnitische Scheich Muhammad
Habash®, ein ,,unabhingiger* syrischer Parlamentsabgeordneter, war 2007 vom Faysal-
Fliigel der SKP eingeladen, zum 90. Jahrestag der Oktoberrevolution und 83. Jahres-
tag der Griindung der SKP zu sprechen, ein Jahr, nachdem die syrischen Truppen aus
dem Libanon abgezogen werden mussten.” Er verwendete den Slogan am Ende der
Rede, um die Gemeinsamkeiten gegeniiber Israel und den USA zu betonen. Es ist
interessant, die rhetorische Strategie seiner Ansprache in Augenschein zu nehmen.
Gleich zu Beginn erlduterte er, wie Religion, Identitit und Vaterlandsliebe zusam-
menhingen.

Parteien, die die Religion angreifen, gibt es nicht in Syrien. Niemand kann
seine Geschichte und Identitit leugnen. [. . .] Wir mégen nicht das technolo-
gische, finanzielle oder kommerzielle Zentrum der Welt sein, aber wir sind
sicherlich ihr spirituelles Zentrum.*

Der revolutiondre Kampf fiir die Ausgebeuteten entspreche der koranischen Aufforde-
rung, ,,auf dem Wege Gottes fiir die Unterdriickten* (Koran 4:75) zu kidmpfen. Zwar
hiitten beide Seiten in der Vergangenheit aneinander Zweifel gehegt:

Wir in den Moscheen haben Euch als vom Ausland abhingige Ungldubige
beschrieben, und Euer Diskurs hat Unterdriicker und Reaktionédre fortwih-
rend mit unbedarften Begriffen belegt.”

Mit dem wachsenden Bewusstsein fiir die brutalen Seiten der Globalisierung und das
US-Projekt in der Region sei aber eine Einheit zur Verteidigung Syriens mehr denn je
geboten. Wihrend die Gldaubigen aufgerufen seien, jemandes Grufl zu erwidern (Koran
4:94), gehe auch ,.der kommunistische Diskurs nicht linger davon aus, Religion als
Opium des Volkes zu sehen. Wire dies anders, wire ich heute nicht hier”. Weiterhin
bestehende Differenzen stufte der Scheich als sekundir ein:

Ich bin nicht hier, um einen roten Islam auszurufen oder zu behaupten, dass
die kommunistischen Genossen Asketen werden und Bataillone zur Pilger-
fahrt aufstellen, aber ich bin iiberzeugt, dass die gemeinsame Basis zwi-
schen uns groBer ist, als die Feinde dieser umma meinen.*

Zwar glaube er, dass es fiir einen Muslim nétig sei, die fiinf Pfeiler des Islam einzu-
halten, um ins Paradies zu gelangen, doch zum Einsatz fiir die Nation sei jeder aufgeru-
fen, und nur Gott werde die Differenzen beurteilen (Koran 39:46). Weiter argumentierte
Habash, Islam und Christentum seien ,Inspirationen fiir die sozialistische Bewegung™
gewesen. Er bezog sich dabei auf die Ermahnung des Prophetengefahrten Abu Dharr al-

<www.swaidaplus.com/news/forum/viewthread.php?thread_id=3872>.

# Paul L. Heck: Religious Renewal in Syria. The Case of Muhammad Al-Habash, in: Islam
and Christian-Muslim Relations, 2/2004, S. 185-207.

# Muhammad Habash: ,,Min ajl hiwar islami shuydi‘T fI sabil allah wa-l-mustad afin fi l-ard*
(29.11.2007), <http://an-nour.com/old/index.php?option=com_content&task=view&id=4031
&ltermid=21>.

“ Ebd.

* Ebd.

* Ebd.
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Ghifari*, den Reichtum der umma fiir die Armen zu verwenden, sowie auf Jesu wiiten-
de Reinigung des Tempels von Geldwechslern. Zu guter Letzt betonte er, dass der ge-
meinsame ,,Widerstand gegen den Weltimperialismus® keine ,,utopische Lesart* sei,
sondern bereits Realitit. Da viele kommunistische und islamistische Kédmpfer Seite an
Seite (in israelischen Gefidngnissen) eingekerkert gewesen seien, hitten sie ihre Zeit oft
mit hitzigen Diskussionen verbracht. Wie ihm Hamas-Fiihrer Khalid Mash‘al aber ver-
sichert habe, hitten sich die Gemiiter sofort beruhigt, sobald der erwiihnte Slogan die
Runde gemacht habe.

Habashs Gastrede steht nicht pars pro toto fiir kommunistisch-islamische Kooperation,
sondern zeigt lediglich ihre Mdoglichkeit unter bestimmten politischen Bedingungen
sowie die dabei von muslimischer Seite zu iiberwindenden Hindernisse auf.

Fiir die radikale Linke in arabischen Lindern stellte der Islam im Laufe des 20. Jahr-
hunderts hingegen ein dreifaches Problem dar. Erstens weigerten sich Kommunisten,
ihre Liander und deren Probleme in irgendeiner Weise als spezifisch islamisch anzu-
sehen. Religion verstanden sie in erster Linie als einen Teil der traditionellen Gesell-
schaft, der sozialen Fortschritt behindere. Da ihnen anders als in der UdSSR die
Machtmittel fehlten, die Religionen zu kontrollieren, versuchten sie, die Uberein-
stimmung sozialistischer Ideen mit religiésen Lehren (Gerechtigkeit, Solidaritit, Abu
Dharr) hervorzukehren. Dies brachte ihnen den Zorn muslimischer Rechtsgelehrter
und konservativer Kritiker ein, die gegen eine ,,Bolschewisierung des Islam'* zu
Felde zogen.

Zweitens war Kommunismus als politische Option fiir radikalen sozialen Wandel iiber-
proportional fiir solche Aktivisten attraktiv, die religiosen oder ethnischen Minderhei-
ten entstammten (Christen, Juden, Schiiten, Armenier, Kurden, Turkmenen, Berber).
Aufgrund der Diskriminierung durch Staat und Mehrheitsgesellschaft waren sie da-
rauf erpicht, Identititen gerade nicht zum Dreh- und Angelpunkt ihrer politischen
Aktivitdten zu machen. Die Kritik an Sektierertum und Tribalismus konstituierte fiir sie
vielmehr die raison d’étre ihres Engagements, und sie behaupteten, dass die anderen
eine bestimmte Politik aufgrund ifirer Identitit betrieben. In der Praxis ergab sich vor
allem in den 1950er und 1960er Jahren ein Konflikt zwischen einem kleinteiligen
(dgyptischen, syrischen oder irakischen) Patriotismus, der gegeniiber Minderheiten-
rechten eher offen war, und einem pan-arabischen Nationalismus, der im Verdacht
stand, das ideologische Vehikel der (sunnitischen) Mehrheitsbevélkerung zu sein.
Dessen ungeachtet herrschte unter den nationalistischen Befreiungsbewegungen je-
doch ein Konsens dariiber, dass der Islam eine gemeinsame kulturelle (oder ,,zivilisa-
torische®) Basis sowohl fiir Muslime als auch orientalische Christen darstelle.

" Zur Darstellung Abu Dharrs als eines ersten Sozialisten siche Werner Ende: Arabische Nati-
on und islamische Geschichte. Die Umayyaden im Urteil arabischer Autoren des 20. Jahr-
hunderts. Beirut 1977, S. 210-221.

* Siehe Salah al-Din al-Munajjid: Balshafat al-Islam ‘inda l-marksiyyin al-ishtirakiyyin al-
‘arab. Beirut 1966. — Zu einer Sammlung anti-kommunistischer Rechtsgutachten siehe ‘Abd
al-Halim Mahmud: Fatawa ‘an al-shuyu‘iyya. Kairo 1976. — Gegen die Vereinnahmung von
Abu Dharr durch die arabische Linke siehe ‘Abd al-Halim Mahmud: Abu Dharr al-Ghifari
wa-l-shyu‘iyya. Kairo 1976. — Noch in den 1990er Jahren wurde versucht, die Koranlektiire
Muhammad Shahrurs als ,,Markslamismus“ zu diskreditieren, siehe Andreas Christmann:
The Qur’an, Morality and Critical Reason. The Essential Muhammad Sharur. Leiden 2009,
S. xxiii und xxv.
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Drittens wurden die linken Gewissheiten iiber Religion durch die Iranische Revolution
1978/79 massiv in Frage gestellt, weil sich erwies, dass mit dem Islam die Massen
besser mobilisiert werden konnten als mit dem Marxismus. [slam konnte nun nicht
langer als Teil der traditionellen Gesellschaft oder Herrschaftsinstrument denunziert
werden, und die Islamisten weigerten sich zudem, den Islam auf eine kulturelle oder
historische Komponente zu reduzieren. In der Auseinandersetzung mit dem politi-
schen Islam stand dariiber hinaus das Problem der ,,Modernisierung® zur Disposition,
weil Islamisten — iibrigens frithere Vorwiirfe arabischer Nationalisten aufgreifend —
den Marxisten vorhielten, einer auslindischen, letztlich westlichen Theorie zu folgen,
was unmoglich zu politischer und kultureller Unabhingigkeit fiihren konne. Wie der
Publizist Hazem Saghieh hierzu resiimierte, bewirkte der Marxismus in der arabi-
schen Welt unter seinen Anhingern kulturell einen Modernisierungsschub, da er ein-
herging mit (1) der inner-arabischen Zusammenarbeit iiber die Grenzen von Rasse,
Ethnie, Konfession, Stammes- und Familienzugehorigkeit hinweg, (2) der internatio-
nalistischen Offnung zu anderen kommunistischen und Dritt-Welt-Staaten, sowie (3)
der Lektiire ,,fortschrittlicher* Schriftsteller aus verschiedensten Lindern und (4) der
Ancignung kritischer Methoden zur Sozial- und Kulturanalyse.*” Man miisse sich
jedoch viele arabische Kommunisten und Marxisten als ,tragische Helden** vorstel-
len, weil sie unter Bezug auf die von Lenin und Stalin formulierte ,,wissenschaftliche
Theorie* diesen Modernisierungsschub teilweise als kapitalistischen oder imperialisti-
schen Prozess ablehnten und dadurch selbst abschwiichten. Saghieh kniipft mit dieser
Wahrnehmung an die Arbeiten der unorthodoxen Marxisten Yasin Hafiz und Elias
Murqus aus den 1970er Jahren an, die der Ansicht waren, die arabischen Gemeinwesen
hitten noch nicht die Stufe biirgerlicher Gesellschaften erreicht, weswegen die Ver-
kniipfung von ,vormoderner Sozialstruktur mit Sozialismus zu einer
ta ‘akhkhurakiyya fiihre — also zum Versuch der Regime, soziale Riickstindigkeit als
sozialistische Errungenschaft zu zementieren.”!

Angesichts des Islamismus griibelte die Linke seit den 1980er Jahren dariiber, ob
dieser eine kulturell angemessene Antwort auf den Imperialismus sei, ob er als reaktio-
ndr oder revolutionir, als sozial trennend oder verbindend, als Verfithrung des Mobs
oder authentischer Wille der Massen zu bewerten sei. Es gelang Kommunisten und
Marxisten nicht, einen gemeinsamen Standpunkt in dieser Frage zu entwickeln.”
Zwischen Sympathisanten und Gegnern der Islamischen Revolution und des Islamis-
mus im allgemeinen waren die Grenzen flieBend, so dass mancher im Zuge der Ereig-
nisse die Position wechselte oder zwischen einer konservativen und revolutionidren

4 Hazim Saghiyya: ,,Karl Marks*, in: Ders.: NansT laysat Karl Marks. Beirut 2010, S. 347-356,
hier S. 354-356.

** Ebd., S. 354.

' Murqus wurde aus der SKP wegen seiner Kritik an der Haltung Bakdashs zum arabischen
Nationalismus ausgeschlossen; Ilyas Murqus und Muhammad °Ali Zarqa: Khiyanat Bakdash
li-l-qawmiyya al-‘arabiyya. Kairo 1959. — Hafiz verlie aus demselben Grund die SKP,
schloss sich zunichst der marxistischen Faktion der Baath-Partei an, ehe er auch diese ver-
lieB und um 1970 die Revolutiondre Sozialistische Arbeiterpartei griindete; Saghiyya, al-
Ba'th al-suri, S. 44. — Den genannten Begriff prigte Yasin Hafiz in al-Hazima wa-I-
1diyalajiya I-mahzima (1976), al-A ‘'mal al-kamila IV. Damaskus 21997, S. 36.

52 Siehe zum Beispiel Alexander Flores: Sikularismus und Islam in Agypten. Die Debatte der
1980er Jahre. Berlin 2012, S. 159-163.
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Tendenz innerhalb des Islam differenzierte.” Die Fliichtigkeit dieser politischen Be-
wertungen hing auch mit der Taktik der arabischen Regime zusammen, die abwech-
selnd Linke und Islamisten zu kooptieren versuchten, um ein nachhaltiges Biindnis
der Oppositionslager zu unterbinden.” Manche Linke wechselten auch zeitweise, wie
etwa Saghieh, oder fiir immer ins islamische Lager, wie etwa der illustre Fall einer
Gruppe paldstinensischer Maoisten im Libanon um den gebiirtigen Christen Munir
Shafiq zeigt, die Anfang der 1980er Jahre zu Jihadisten mutierten.”

Ein Faktor fiir solche politisch-kulturellen Verschiebungen war die pro-paléstinensische
Solidaritit von Kommunisten und Marxisten nach 1967, die einerseits zum Ausbruch
des Libanesischen Biirgerkrieges 1975 beitrug und andererseits einen konfessionellen
Unterton enthielt. Palidstinensische Fliichtlinge im Libanon, die mehrheitlich Muslime
waren, wurden von vielen libanesischen Christen, besonders den Maroniten, auch auf-
grund ihres Glaubens despektierlich behandelt, obwohl in der PLO-Fiihrung Christen
stark vertreten waren. Die Kommunisten im Libanon hatten traditionell besonders unter
orthodoxen Christen ein starkes Unterstiitzerumfeld. Im Biirgerkrieg fanden sich nun
Kommunisten christlicher Herkunft aufgrund ihrer pro-paldstinensischen Haltung plotz-
lich auf der ,falschen* Seite des Konflikts wieder, nicht nur ideologisch, sondern auch
physisch im vorwiegend christlichen Ost-Beirut, und zogen deshalb nach West-Beirut
um; die pro-palistinensische Haltung verband sich daher mit einer pro-islamischen.*
Als Folge dieser Konfliktlage entfremdete sich einerseits das christliche Sympathisan-
tenumfeld von den Kommunisten; andererseits kehrten der LKP und der OKAL in den
1980er Jahren viele junge Aktivisten schiitischer Herkunft, die in den 1970er Jahren von
anderen Parteien oder direkt von Schule und Universitit angeworben worden waren,
den Riicken und wechselten zu den schiitischen Parteien Amal und Hizballah;” drittens
islamisierte sich der paldstinensische Widerstand zunehmend, nicht zuletzt auch auf-
grund der anti-israelischen Tiraden Khomeinis. Daher riihrt nach dem Biirgerkrieg das
Grundgefiihl bei den libanesischen Kommunisten, gegen den Konfessionalismus verlo-
ren, anstatt ihn abgeschafft zu haben.

Paléistina als praktisches Problem

Die Palistinafrage hat fiir arabische Nationalisten, Linke und Islamisten stets, aber
besonders nach 1967, eine zentrale Rolle gespielt, um Anhdnger zu mobilisieren und
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Mahmiid Amin al-‘Alim, ,,Ta’'yid al-Marksiyin al-‘arab li-l-thawra al-Traniyya ta’yid kamil
wa-mubda’T wa-laysa tabrir wujidihim wa-1a li-taghtiyya du‘fihim!* [Interview], al-Nahar
al-"Arabi wa-1-Duwali 99 (26.3.1979), S. 9-10. — Maxime Rodinson: Khumayni sunni . . .
milkiyya al-diniyya masdar al-kathir min al-mushkilat® [Interview], al-Nahar al-Arabi wa-I-
Duwali 94 (19.2.1979), S. 20-21.

Michaelle L. Browers: Political Ideology in the Arab World. Accommodation and Transfor-
mation. New York 2009, S. 77-109. — Dina Shehata: Islamists and Secularists in Egypt: op-
position, conflict, and cooperation. London/New York 2010.

Manfred Sing: ,.Brothers in Arms: How Palestinian Maoists Turned Islamic Jihadists®, in:
Die Welt des Islams, 1/2011, S. 1-44. — Allgemein zum Phénomen politischer Konversionen
zum Islamismus siehe Browers, Political Ideology [Fn. 54], S. 19-47.

Siehe Hazim Saghiyya: Hadhihi laysat sira. Beirut 2007.

%7 Rami Siklawi: The Dynamics of the Amal Movement in Lebanon 1975-90, in: Arab Studies
Quarterly, 1/2012, S. 4-26.
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Protest zu kanalisieren. Bis heute hat das Paldstinaproblem fiir die Linke nichts an
Brisanz verloren, auch wenn es zugleich ein Zeichen linker Auszehrung darstellt.
Diese Auszehrung ist auch ein Ergebnis der nur schwer zu vereinbarenden Strategien,
sowohl auf revolutionidren Kampf als auch auf eine politische Losung zu setzen.

Die linke Schwierigkeit, mit der Trias Paldstina, Israel und Holocaust umzugehen,
spiegelt sich in der sowjetischen Befiirwortung des Teilungsplanes von 1947 und der
teilweisen Revision dieser Haltung durch arabische KPs und Marxisten nach dem
Sechs-Tage-Krieg 1967. Nach 1967 erfanden sich viele frithere Nationalisten als
Marxisten-Leninisten (PFLP, DFLP, OKAL) neu und unterstiitzten die ,,paldstinensi-
sche Revolution®, also die Guerilla-Aktionen der Farah. Im Wettbewerb mit solchen
Gruppen und angesichts einer vergleichbaren Verschiebung bei der globalen Linken —
radikale Linke wurden pro-paléstinensisch, sozialdemokratische Parteien israelkri-
tisch — radikalisierten sich auch die arabischen Kommunisten, wenngleich sie auch
kritisch gegeniiber dem ,,Abenteurertum® der Guerilla blieben. Nach einigen Monaten
der Diskussion machte eine Partei nach der anderen Moskau in leicht abweichender
Wortwahl deutlich, dass man von nun an das Palistinaproblem als wichtige gemein-
same arabische Sache betrachte, weil sich der Staat Israel zu einem Aggressor und
Agenten des Imperialismus gewandelt habe.” Diese Neupositionierung verlief nicht
einstimmig, sondern bewirkte in Syrien 1972 die erste Spaltung der SKP zwischen
Parteifithrer Khalid Bakdash und den Mitgliedern des Politbiiros um Riyad al-Turk; die
besorgten Sowjets konnten den Bruch trotz massiver Einflussnahme nicht abwenden.®
Die Libanesen, die die Diskussion der Syrer aufmerksam verfolgten, konnten einen
dhnlichen Bruch zwar vermeiden, doch war die Solidaritit mit den Paldstinensern vor
allem fiir die jiingere Generation, die so genannten ,Jungen® (al-shabab), ein Grund,
sich an Demonstrationen gegen den libanesischen Staat zu beteiligen, zu den Waffen
zu greifen und sich in den Biirgerkrieg hineinziehen zu lassen. Gemeinsam mit der
PFLP griindeten LKP und OKAL nach der israelischen Invasion und den Massakern
von Sabra und Shatila 1982 die Nationale Libanesische Widerstandsfront, an deren
etwa 190 ,,Mirtyrer®, 1200 Verletzte, 3000 Gefangene und 900 Operationen bis heute
bei einer alljidhrlichen Gedenkveranstaltung erinnert wird.*" ,,Widerstand* (mugawama)
zu leisten oder geleistet zu haben, darf als identititsstiftend fir die radikale Linke
gelten, wenngleich die Definition des Hauptfeindes im Laufe der Jahrzehnte deutlichen
Schwankungen unterlag.”” Daneben zeichneten sich Marxisten aber auch durch eine
moderierende Rolle im palistinensisch-israelischen Konflikt aus. Der Marxist Nayef
Hawatmeh (DFLP) war einer der ersten hochrangingen PLO-Kader, der 1972 ein Stu-

5% Zur Sicht auf Israel und den Holocaust siche Omar Kamil: Der Holocaust im arabischen

Gediichtnis. Eine Diskursgeschichte 1945-1967. Gottingen 2012. — Gilbert Achcar: The Ar-
abs and the Holocaust: the Arab-Israeli war of narratives. New York 2010.

Siehe Usama Ghazzi: Azmat al-Hizb al-Shuyti T I-StirT wa-l-qadiya filastiniyya: Dirasa mu-
garana ma'a ba‘d al-ahzab al-shuyii'iyya al-‘arabiyya, in: Shu'un Filastiniyya, 12/1972, S.
127-137.

Bakdash folgte der sowjetischen Linie, militdrische Konfrontation zu vermeiden und die UN-
Resolutionen zu implementieren. Die Diskussion in der SKP und mit den sowjetischen Experten
wurde dokumentiert in: SKP: Qadaya I-khilaf i 1-Hizb al-Shuyu ‘T al-Sari. Damaskus 1972.
Diese Angaben stammen von der kommunistischen Website <www.jammoul.net>.

In ungefihrer zeitlicher Reihenfolge: Mandats- und Kolonialmichte; faschistische Achsen-
miichte; reaktionire Bourgeoisie; US-Imperialismus und Zionismus; libanesisches Militar; ,.fa-
schistisch*“-christliche Milizen; israclische Armee; syrische Armee; Neo-Liberalismus.
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fenprogramm der Befreiung propagierte und damit das Tor zu den spéteren Verhand-
lungen zwischen PLO und Israel 6ffnete. In den 1970er Jahren versuchten sich zudem
jiidische Kommunisten aus Agypten als Mediatoren des Konflikts.®® Eine weitere Initia-
tive, die nationalen Grenzen zu iiberwinden, war die in den 1970er und 1980er Jahren
auf Betreiben der Israelischen Sozialistischen Organisation (Matzpen) in Paris und
London herausgegebene Zeitschrift Khamsin, in der israelische und arabische ,revoluti-
ondre Sozialisten* wie Eli Lobel, Mosché Machover, al-Afif al-Achdar und Sadiq Jalal
al-‘Azm publizierten.*

Das Scheitern der Friedensverhandlungen wie auch des bewaffneten Kampfes, der seit
Ende der 1980er Jahre zudem weitgehend von Islamisten iibernommen wurde, hat in-
zwischen dazu gefiihrt, dass die radikale Linke guten Gewissens weder riickhaltlos fiir
das eine noch das andere einzutreten vermag, schr wohl aber den Ausverkauf in die eine
oder andere Richtung innerhalb der eigenen Reihen beklagt.®® So bleibt ihr nur der radi-
kale, wenn auch hilflose Gestus, sich anklagend gegen den (auf ein Fortbestehen des
status quo gerichteten) westlichen und arabischen ,,Konsens* zu wenden.

In manchen linken Kreisen hat sich daher eine gewisse Erschopfung beim Thema
Palédstina breit gemacht. Einige frithere kommunistische Kdmpfer im Libanon, die
mittlerweile in der Bewegung der Demokratischen Linken (MDL) organisiert sind,
erkldrten offentlich, nicht mehr willens zu sein, fiir die paléstinensische Sache in den
Krieg zu ziehen und dadurch arabische Regime oder islamistische Bewegungen zu
legitimieren; zuerst miisse der Aufbau eines funktionierenden Staates im Libanon
kommen.* Diese ,,neutrale Position blieb indes nicht unwidersprochen und fiihrte zu
emem Zerwiirfnis, da die prominenten MDL-Intellektuellen Ziyad Majid und Elias
Khouri wihrend des Krieges 2006 ihre Freunde daran erinnerten, dass es in Zeiten, da
Israel den Libanon unter Beschuss nehme, Pflicht sei, sich an die Seite des Wider-
stands zu stellen, also auch des Hizballah.”

 Joel Beinin: The Dispersion of the Egyptian Jewery, besonders Kapitel 6: Egyptian Jews in

Paris and the Arab-Israeli Conflict After the 1967 War, auf: <http://publishing.cdlib.org/

ucpressebooks/view ?docld=ft2290045n&chunk.id=s1.2.12&toc.depth=1&brand=eschol>.

Dazu Lutz Fiedler: Der letzte Winter des Internationalismus. Vergangene Utopien einer

judisch-arabischen Gegenwart im Nahen Osten, in: Nicolas Berg et al. (Hg.): Konstellatio-

nen. Uber Geschichte, Erfahrung und Erkenntnis. Festschrift fiir Dan Diner zum 65. Ge-

burtstag. Gottingen 2011, S. 403-426.

% Als Beispiel hierfiir siehe As‘ad AbuKhalils Angriffe auf Achcars Holocaust-Buch [Fn. 58]
auf alakhbar english:  <http://english.al-akhbar.com/node/2322>,  <http://english.al-
akhbar.com/node/2397>, sowie die Entgegnung des Angegriffenen, <http://english.al-
akhbar.com/node/3019>. — Siehe auch den Versuch, mit Marx- und Kommunistenzitaten Ju-
denfeindschaft zu begriinden, sowie die Replik, Rassismus konne keine Basis fiir sozialisti-
sches Denken sein, in der Zeitschrift al-Manshiir der libanesischen Trotzkisten: Tariq al-
‘Ali: al-"Alaqa ma bayna I-fikr al-ishtiraki wa-1-fikr al-yahudi, al-Manshir 15 (2009), S. 22,
Barnadit Daw: al-"Unsuriyya la yumkin an takiin asasan li-1-fikr al-ishtiraki, al-Manshir 15
(2009), S. 23; zu finden unter <www.al-manshour.org/pdf-archive>.

% Cedres et cendres“, Liberation 8.1.2008, <www.liberation.fr/portrait/010171182-cedre-et-

cendres>, 21.2.2012. — Jad Saman: Shuyii'l al-sabiq wa-amin sirr Harakat al-Yasar

Dimugqrati haliyan Ziyad Sa‘'b: La qital ila ma 1a nihaya wa-l-awlawiyya li-Lubnan. an-

Nahar, 25.5.2006.

Ziyad Majid, Ilyas Khari: Risala ila rifagina fi Harakat al-Yasar ad-Dimiigrati. an-Nahar,

29.7.2006.
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Islam als kulturelle Herausforderung

Das selbstkritische Eingestindnis, dass arabische Kommunisten eine ernsthafte Ausei-
nandersetzung mit dem Islam und dem politischen Islam haben vermissen lassen, findet
sich erst nach 1989; es ist ebenso zeitgebunden wie die fritheren Versuche einer marxis-
tischen Deutung des Islam. Oft beginnt die Selbstkritik mit einer Neulektiire von Marx’
Diktum, Religion sei ,,das Opium des Volks*.®® Bei Marx heift es: ,,Das religiose [kur-
siv M.S.] Elend ist in einem der Ausdruck des wirklichen Elendes und in einem die
Protestation gegen das wirkliche Elend. Die Religion ist der Seufzer der bedringten
Kreatur, das Gemiit einer herzlosen Welt, wie sie der Geist geistloser Zustinde ist*.%
Dies ermdglicht ein komplexes Verstindnis von Religion, mit dem implizit die
Leninsche Version, Religion sei ,,Opium fiir das Volk™ zuriickgewiesen wird.

So kritisierte etwa der Autor Ibrahim Mahmoud in der arabischen Marxistisch-
Leninistischen Zeitschrift a/-Nahj 1990, es habe sich niemals eine ,,arabische, marxis-
tische Theorie zur Religion® herauskristallisiert und nie habe ein arabischer, marxisti-
scher Denker systematisch {iber Religion als soziales und politisches Phidnomen ge-
schrieben.” Entweder sei die Behandlung des Islam von jeher ideologisch geleitet
gewesen wie etwa bei Abdallah Laroui (Marokko) oder Sadiq Jalal al-‘Azm (Syrien),
die Religion lediglich als irrationale Komponente der zeitgendssischen arabischen
Ideologie wahrgenommen hitten, ohne ihre Attraktivitit fiir die Masse des Volkes zu
verstehen.” Oder Gelehrte wie Tayyib Tizini (Syrien) und Husayn Muruwwa (Liba-
non) hitten sich einseitig darum bemiiht, die materialistischen Bestandteile im islami-
schen Erbe herauszuarbeiten, dabei aber nur ihre eigene ,,mechanistische oder halb-
mechanistische Anwendung® marxistischer Terminologie offenbart.”” Die soziologi-
schen Analysen von Faleh “Abd al-Jabbars und Hadi al-"Allawis (beide Irak), so die
Kritik Mahmouds, trifen sich in der Haltung zur Religion weitestgehend mit dem
sowjetischen Orientalismus.” Auf diese Weise hitten arabische Marxisten nicht zur
Veridnderung der arabischen Welt beigetragen, da sie nicht einmal einen Beitrag zu
einem besseren Verstindnis des Islam in arabischen Gesellschaften geleistet hitten.
Stattdessen sei dieser nur ideologisch behandelt und damit der eigene Anspruch, sich
mit der Realitéit auseinanderzusetzen, nicht eingelost worden.”™ Trotz dieser Kritik
hatte es nicht an Versuchen gemangelt, die Entstehung des Islam marxistisch zu deu-
ten oder zu vereinnahmen.” Als erster marxistischer Interpretationsversuch zur friihis-

% Ibrahim Mahmuad: Maftham al-din fT 1-khitab al‘arabi al-marksi*, al-Nahj, 30/1990, S. 181—

202, hier S. 185f. — Karim Muruwwa: Hiwar ma‘a risalat al-Khumayni ila Jurbatshaf, in:

Qadaya Fikriyya, 13/14 (Oktober 1993), S. 149-157, hier S. 152.

wZur Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung®, in: Karl Marx / Friedrich Engels

— Werke, Band 1. Berlin (Ost). 1976, S. 378-391, hier S. 390.

" Mahmud: ,,Mafhiim al-din*, S. 181, 189, 190, 199f.

7' Ebd., S. 190-193.

 Ebd., S. 193-197.

7 Ebd., S. 190, 197f. — Zum sowjetischen Orientalismus siche Michael Kemper, Stephan
Conermann (Hg.): The Heritage of Soviet Oriental Studies. Oxon/New York 2011.

™ Ebd., S. 199. — Der Autor zitiert Mahmud Amin al-‘Alim: ,,Der zentrale Punkt im Marxis-

mus liegt nicht in der Kritik des Himmels, sondern der Erde. Marxismus ist keine Organisa-

tion, um Atheismus zu verbreiten, sondern eine Theorie fiir den Kampf, um das Leben zu

dndern und zu erneuern. Von diesem Standpunkt aus behandelt der Marxismus religiose Be-

wegungen und Erscheinungen auf objektive Weise.*

Zu den Legitimationsversuchen unter Nasser siche Kassian, Die Orientierung [Fn. 8].
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lamischen Geschichte gilt gemeinhin ein Werk von 1928 aus der Feder des seit 1893
in Russland und danach in der Sowjetunion lebenden Paldstinensers christlicher Her-
kunft Bandali Jawzi (gest. 1942), der unter anderem die Qarmaten und Ismailiten als
sozialrevolutiondre Gruppe beschrieb.” In einer dreibidndigen Studie iiber Husayn
(1939-1948) verlagerte der sunnitische libanesische Gelehrte ‘Abdallah al-‘Alayili
(gest. 1996) das sozialrevolutionidre Potential des Islam bereits in die schiitische Re-
volte gegen die Umayyaden und deutete den Mirtyrertod Husayns als Gipfelpunkt der
frithislamischen Geschichte.” Solche Interpretationen waren freilich ebenso heikel
wie kontrovers.” So veroffentlichte zum Beispiel der Ubersetzer und frithere OCAL-
Aktivist Hassan Kubeissi (gest. 2006) zwar 1981 eine Studie, in der er den Ansatz des
franzosischen Marxisten Maxime Rodinson in seiner Mohammed-Biographie™ als
unangemessen kritisierte, nahm aber Abstand von dem Plan, auch eine arabische
Ubersetzung der Biographie selbst, die er im Zuge seines Promotionsverfahrens ange-
fertigt hatte, zu publizieren.”

Auch die genannten Versuche Tayyib Tizinis and Husayn Muruwwas, die ,,arabisch-
islamische* Geschichte mit Mitteln des historischen Materialismus zu deuten, waren
selbst unter Marxisten-Leninisten umstritten.”" Tizini hatte in der DDR studiert und
wurde mit einer Arbeit zum Begriff des arabischen Erbes beim Philosophichistoriker
Hermann Ley promoviert (1968). Tizini versuchte, Leys Arbeiten iiber die Geschichte
des Materialismus im Mittelalter auf Philosophen wie al-Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn
Tufail und Ibn Rushd anzuwenden und publizierte in der Folge mehrere Werke, da-
runter Min al-turath ila I-thawra (Vom Erbe zur Revolution, 1976). Zu etwa dersel-
ben Zeit arbeitete Husayn Muruwwa, der in der Islamischen Hochschule in Najaf
(Irak) graduiert hatte, an einer Studie iiber ,Materialistische Tendenzen in der ara-
bisch-islamischen Philosophie® (1978) mit direkter Unterstiitzung der LKP.*

Als die islamische Revolution in Iran zu Beginn des Jahres 1979 ihrem Hohepunkt
entgegenstrebte, war in einer Sondernummer der libanesischen Parteizeitschrift al-
Tariq zu lesen, mit Tizinis und Muruwwas Arbeiten habe eine ,,neue Stufe im Studium
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Bandali Jawzi: Min tarikh al-harakat al-fikriyya fi 1-islam. Jerusalem 1928. — Tamara Sonn:
Interpreting Islam. Bandali Jawzi’s Islamic Intellectual History. New York/Oxford 1996.
Manfred Sing: Progressiver Islam in Theorie und Praxis. Die interne Kritik am hegemonialen
islamischen Diskurs durch den ,,roten Scheich ‘Aballah al-*Alayilt (1914-1996). Wiirzburg
2007, S. 167-185.

Siehe hierzu die Diskussion bei: Ende, Arabische Nation [Fn. 47]; Kassian, Die Orientierung
[Fn. 8]; Sonn, Interpreting Islam [Fn. 76]; Sing, Progressiver Islam [Fn. 77].

” Maxime Rodinson: Mahomet. Paris 1961.

% Hasan Qubaysi: Ridinsiin wa-nabi l-islam. Beirut 1981. Siehe hierzu auch die Rezension von
Husayn Hijazi, ,,Rudinstin wa-nabi l-islam®, in al-Fikr al- ‘Arabi 32 (1983), S. 190-193.

Zu Tizini und Muruwwa siehe Anke von Kiigelgen: Averroes und die arabische Moderne.
Ansitze zu einer Neubegriindung des Rationalismus im Islam. Leiden u.a. 1994, S. 237-260.
— Thomas Hildebrandt: Neo-Mu‘tazilismus? Intention und Kontext im modernen arabischen
Umgang mit dem rationalistischen Erbe des Islam. Leiden u.a. 2007, S. 252-265. — Silvia
Naef: The Arab Shi’a and the fascination with communism: the example of the life of
Husayn Muruwwa (1910-1987), in: Asien — Afrika — Lateinamerika, 28/2000, S. 533-547. —
Dies.: Shi‘T — shuyt‘T or: How to Become a Communist in a Holy City, in: Rainer Brunner,
Werner Ende (Hg.): The twelver Shia in modern times. Religious culture & political history.
Leiden u.a. 2001, S. 255-267.

¥ Muhammad Dakriib: Ara fi I-shabab mustagbal al-hizb fi I-‘amal wa-fi I-fikr ‘ala I-sawa’, in:
Al-Nida’, 23.10.2009, S. 18-20, hier S. 19.
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des arabisch-islamischen Erbes® begonnen. In einem Interview erlduterten die beiden
Gelehrten, dass ihr Interesse fiir die Vergangenheit natiirlich auch gegenwirtige An-
liegen reflektiere; die Interpretation der Vergangenheit sei Teil ideologischer Kimpfe
mit verschiedenen bourgeoisen und konservativen Gegnern.* Doch trotz dieses En-
thusiasmus kam die Zeitschrift nicht umhin, in den Folgenummern eine scharfe drei-
teilige Replik von Tawfiq Sallum, einem Naturwissenschaftler, der in Moskau pro-
moviert worden war, zu drucken.* Sallum bemingelte in Tizinis und Muruwwas
Arbeiten allerlei Ungenauigkeiten, Inkonsistenzen und terminologische Schwiichen.
Die Islam-Deutungen linker Denker aus den frithen 1980er Jahren zielten darauf ab, den
Islam nicht rein als Religion, sondern als historisch wandelbare und potenziell revoluti-
onire Erscheinungsform des arabisch-islamischen philosophischen Denkens aufzufas-
sen. Die Islamische Revolution und Khomeinis Rolle in ihr sollten nicht als auBerge-
wohnliches Ereignis erscheinen, sondern wurden auf diese Weise in eine Reihe mit
fritheren arabisch-islamischen Versuchen gestellt, das Denken und die Gesellschaft
umzustiirzen, und mit anderen zeitgendssischen Revolutionen (Algerien, Sowjetunion)
verglichen.* Schon zu diesem Zeitpunkt findet sich das Argument, dem krisenge-
schiittelten Imperialismus erwachse im revolutionéren Islam ein never Gegner.*

Den politischen Islam verstehen

Mit der Krise und dem Zusammenbruch der Sowjetunion stellte sich fiir die radikale
Linke das Islamproblem stidrker noch als zuvor als Frage der politischen Biindnisfi-
higkeit in der Opposition. Karim Muruwwa, damals Mitglied des Politbiiros der liba-
nesischen KP, versuchte einen ,Dialog der Ideologien® zu erdffnen, indem er sich
explizit auch auf Khomeinis Neujahrsbotschaft 1988/89 an Gorbacev* bezog.* Kho-
meini hatte GorbacCev aufgefordert, nach dem Niedergang des Marxismus nicht auf den
Kapitalismus umzuschwenken, sondern zu begreifen, dass der Hauptfehler der UdSSR
darin bestanden habe, gegen Gott und Religion zu kidmpfen. In dem Brief verwies Kho-
meini Gorbacev auf eine Reihe nicht-orthodoxer Philosophen — die Mehrheit aus der
Reihe jener, die Tizini und Husayn Muruwwa als frithe Materialisten behandelt hatten.
Das brachte Khomeini Kritik von einer Gruppe Gelehrter ein, die den Verweis auf Koran

# Muhammad Dakriib, lliyas Shakir: Marhala jadida fi dirasat al-turath, in: al-Tarig, 1/1979, S.
21-79, hier S. 65-69.

Tawfiq Sallim: al-Maddiyya wa-tajalliyyatiha f1 I-‘asr al-wasit, in: al-Tariq, 3/1979, S. 181—
194. — Ders.: ,al-Tartkhiyya® fi dirasat al-turath al-falsafi, in: al-Tariq, 4/1979, S. 193-210. -
Ders.: Hizbiyyat al-fasafa, in: al-Tariq, 6/1979, S. 131-145.

Husayn Muruwwa: Muqaddimat asasiyya li-dirasat al-islam, in: Ders. et al: Dirasat f1 1-
islam. Beirut 1981, S. 30, 36, 66f.

Samir Amin: al-Islam fT harakat al-taharrur al-watani li-1-shu‘ab al-‘arabi wa-l-shu‘ab al-
sharq, in: Husayn Muruwwa et al.: Dirasat, S. 193-230, hier S. 195-203.

¥ Imam Khomeini: A Call To Divine Unity (1989). Letter from Imam Khomeini to Mikhail
Gorbachev. Teheran 1993 [= The Institute for Compilation and Publication of Imam
Khomeini's Works], <www.imamreza.net/eng/imamreza.php?id=430>.

Siehe unter anderem Karim Muruwwa (Hg.): Hiwarat. MufakkirGin ‘arab yunaqishin Kartm
Murawwa fi l-qawmiyya wa-l-ishtirakiyya wa-l-dimuqratiyya wa-l-din wa-1-thawra. Beirut
1990. — Ders.:,,Hiwar maa risalat Khiimayni.
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und Sunna vermissten.” Die Reaktionen auf Karim Muruwwas Initiative waren freilich
verhalten. In der Folge schwenkte er zu anti-islamistischen Positionen um, nicht zuletzt
gegeniiber der Hizballah, die er als Staat im Staat verurteilte.”

In Riickgriff auf die Diskussion um religiosen Fundamentalismus (usiliyya), die im
westlichen akademischen Feld in den 1980er Jahren begonnen hatte, fragten arabische
Marxisten in den 1990ern kritisch, ob auch der Marxismus fundamentalistische Ziige
besife.” In Auseinandersetzung mit dem islamischen Fundamentalismus bezeichneten
Karim Muruwwa und Mahmud Amin al-' Alim (Agypten) auch Aspekte des Sozialismus
oder Sowjetkommunismus aufgrund dogmatischer Verhirtung als fundamentalistisch.”
In dieser Art von Kritik ging es allerdings nicht allein darum, Dogmatismus im marxisti-
schen Denken zu entlarven.” Vielmehr suggerierten marxistische Autoren, wenn sie sich
neuerdings zu Pluralismus und Offenheit bekehrt hatten, Engstirnigkeit und Unbeweg-
lichkeit seien eben nicht nur ein Merkmal der Sowjetunion gewesen, sondern kennzeich-
neten auch manche Tendenzen des religiosen Denkens. Dieser Uberlegenheitsanspruch
der Marxisten — ihre Uberzeugung, sich selbst und die anderen durchschaut zu haben —,
ist einer der Griinde, warum die Zusammenarbeit zwischen KPs und Islamisten so kon-
fliktanféllig erscheint.

Deutlich weniger spannungsgeladen stellt sich hingegen die Kooperation von Marxisten
auferhalb der arabischen KPs mit Islamisten dar. Seit den 1990er Jahren trafen sich
verschiedene Gruppierungen, auch unter Einschluss von KP-Vertretern, auf diversen
Konferenzen in Beirut und Kairo.” Abgesehen davon, dass es eine Fluktuation zwi-
schen unorthodoxen Linken und Islamisten gab, haben Maoisten und Trotzkisten eine
hohere Bereitschaft, revolutiondre Bewegungen unterschiedlicher Prigung gutzuhei-
Ben und zu unterstiitzen. Daher ist es wenig verwunderlich, dass der einflussreichste
jiingere Beitrag, den Islamismus marxistisch zu verstehen, von trotzkistischer Seite
stammt. Der Brite Chris Harman erklédrte in seiner Schrift ,,The Prophet and the Prole-
tariat® (1994)” die beiden in der Linken vorherrschenden Positionen zum Islamismus
fiir falsch. Der Islamismus sei weder eine Form von Faschismus,” noch konnten die
Islamisten unbesehen zu den progressiven und anti-imperialistischen Kriften gezahlt
werden. Ebenfalls unter Verweis auf Marx’ Diktum von der Religion als ,,Gemiit
einer herzlosen Welt* und ,,Opium des Volkes* argumentierte er, dass der Islamismus

¥ Siehe dazu Adam Lewis: Reconzeptualizing Khomeini. The Islamic Republic of Iran and U.S.

Democratization Policies in the Middle East, S. 5163, auf <http://triceratops.brynmawr.edu/

dspace/bitstream/handle/10066/5454/2010LewisA.pdf>.

Karim Muruwwa, al-Fikr al-‘arabl wa-tahawwulat al-‘asr. Ru’an wa-afkar min wijhat nazr

marksiyya mukhtalifa. Karim Muruwwa: hawarahu ‘Abdalilah Balqziz. Beirut 2006.

Horst Heimann: Marxismus als Fundamentalismus? In: Thomas Meyer: Fundamentalismus

in der modernen Welt. Die Internationale der Unvernunft. Frankfurt/Main 1989, S. 213-230.

2 Karim Muruwwa: Hiwar ma'a risalat Khimayni, S. 157. - Mahmiid Amin al-'Alim: al-Fikr
al-‘arabl 1-mu‘asir bayna l-usiliyya wa-l-‘ilmaniyya, in: Qadaya Fikriyya, 13/14 (Oktober
1993), S. 9-20, hier S. 17.

% Siche etwa al-‘Azm im Interview mit ‘Al Harb, Sadiq Jalal al-'Azm: Iradat al-ma‘rifa am

iradat al-marksiyya? In: al-Fikra al-‘Arabt al-Mu ‘asir, 82/83 (1990), S. 113-123.

Browers, Political Ideology [Fn. 54], S. 77-108.

Harman starb 2009, als er an einer Konferenz der dgyptischen trotzkistischen Gruppe der

Revolutionéiren Sozialisten (RS) in Kairo (www.e-socialists.net/node/4410) teilnahm.

* Er bezog sich auf den Politikwissenschaftler Fred Halliday, der das iranische Regime als
»Islam with a fascist face* bezeichnet hatte.
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voller Ambiguititen sei, die nur durch eine Analyse der Klassenbasis erhellt werden
konnten. Der Faschismus-Vorwurf ignoriere den destabilisierenden Effekt islamisti-
scher Bewegungen fiir die Interessen des Kapitals. Die anti-imperialistische Schablone
hingegen vernachlissige, dass Islamisten auch gegen Sakularismus, die Linke, ethni-
sche und religiose Minderheiten sowie gegen Frauen, die sich nicht nach islamischen
Moralvorstellungen richteten, kampfen. Islamismus sei als ,,Produkt einer tiefen sozi-
alen Krise, die er nicht beheben kann* zu verstehen, da die Interessen der vier sozia-
len Milieus, in denen er wurzele — das Milieu der alten Ausbeuter, das der neuen Aus-
beuter, das der Armen und das der Mittelklasse — grundverschieden seien. Islamismus,
so Harman, ,ndhrt die Verbitterung des Volkes und lihmt es gleichzeitig [...] er
destabilisiert den Staat und behindert gleichzeitig den realen Kampf gegen den Staat™.
Der Hauptkonflikt spitze sich auf die Frage zu, ob fiir Verinderungen friedlich oder
bewaffnet gekdmpft werden solle, weil das Kleinbiirgertum stets in zwei Richtungen
getrieben werde: in eine radikale Rebellion gegen die bestehende Gesellschaft und zu
einem Kompromiss mit ihr.

Diese Analyse wandte Harman auf Agypten, Algerien, Iran und Sudan an, um zu bele-
gen, dass der Islamismus unweigerlich in einen radikalen und reformerischen Fliigel
zerfalle. Praktisch bedeutete dies, dass Sozialisten weder kleinbiirgerliche Utopisten als
ihren Hauptfeind ansehen, noch Islamisten volle Unterstiitzung geben sollen. Vielmehr
gelte die Losung: ,,manchmal mit den Islamisten, aber nie mit dem Staat*.

Harmans Schrift wurde von der dgyptischen trotzkistischen Gruppe der Revolutiondren
Sozialisten (RS) 1997 ins Arabische iibersetzt und verteilt.”” Obwohl die RS nur eine
relativ kleine Gruppe war, spielte sie seit den 1990er Jahren bei vielen Protesten und
nicht zuletzt bei den Demonstrationen, die 2011 zum Sturz von Hosni Mubarak fiihrten,
eine wichtige Rolle. Beeinflusst durch Harmans Ideen, forderten die dgyptischen
Trotzkisten die alte linke Garde wegen deren Kooperation mit dem Regime heraus.
Der Sozialwissenschaftler Samih Naguib etwa iibte in dem Werk al-Ikhwan al-
muslimin: ru’ya ishtirakiyya (Die Muslimbriider: eine sozialistische Sicht, 2006)
scharfe Kritik an prominenten Marxisten wie Samir Amin und Rif‘at al-Said.” Zu-
gleich versuchten die RS, durch Demonstrationen fiir Palédstina und gegen den Irak-
krieg (2003) auch junge Muslimbriider auf die Strae zu holen, um die widerspriichliche
Haltung ihrer Mutterorganisation bloBzustellen. Bei einer Paneldiskussion™ erlduterte
Naguib, wie erfolgreich diese Strategie vor, wihrend und nach der Revolution 2011
gewesen sei, und gab seiner Hoffnung Ausdruck, dass es nun eine Chance gebe, junge
Islamisten fiir die Linke zu gewinnen, wenn ,,wir nur kreativ genug sind*;'* dies setze
lediglich voraus, einen ,,stalinistischen Marxismus®, der Atheismus zu einer Grundbe-

7 Die englische Version ist verfiighar auf <www.marxisme.dk/arkiv/harman/1994/prophet/

prophet.htm>, die arabische auf <www.e-socialists.net/node/1469>. — Siehe hierzu auch
Hossam El-Hamalawy: Comrades and Brothers, in: Middle East Research and Information
Project (MERIP) 242 (2007), <www.merip.org/mer/mer242/comrades-brothers>.

% Browers, Political Ideology [Fn. 54], S. 125-126.

% Nachzuhéren als Audiodatei: ,,The Prophet and the Proletariat® (2011) auf: youtube
<www.youtube.com/watch?v=juvepJnRCgQ>, 1:17:20 h, hochgeladen von John Molyneux
am 13.8.2012. — Mehrere Artikel von Naguib iiber die Revolution 2011 und die Nachwir-
kungen finden sich auch auf: <http://socialistworker.org>.

1% Audiodatei ,,The Prophet and the Proletariat” [Fn. 99], 34:12-34:19 min.
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dingung mache, und ,einfiltigen Materialismus** hinter sich zu lassen. Ob der neo-
trotzkistische Optimismus — und spiegelbildlich dazu das sicherheitspolitische Krisen-
szenario globaler ,rot-griiner Allianzen™'” — berechtigt ist, kann dahingestellt bleiben.
Das Beispiel illustriert vielmehr, welche Wegstrecke marxistisches Denken in knapp
100 Jahren bei der Suche nach dem Paradies auf Erden zuriickgelegt hat und doch nur
ein unvollendetes Projekt bleiben konnte.

Resiimee

Die Rezeption von Sozialismus und Kommunismus in arabischen Lindern verlief seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts in mehreren Phasen und folgte stark der allgemeinen
Konjunktur zwischen Bolschewistischer Revolution, Kaltem Krieg und Auflosung der
UdSSR. Der Hohepunkt marxistisch-leninistisch inspirierter Politik waren die 1970er
Jahre, als sich — beeinflusst durch Vietnam-Krieg und Paldstina-Konflikt — unter-
schiedlichste radikale Gruppierungen der ,,Neuen Linken* formierten. In der gleichen
Phase zeigten sich aber auch deutliche Zeichen linker Desorientierung, da sich der
sino-sowjetische Konflikt auch in Konkurrenz vor Ort niederschlug und militante
Gruppen sowie sozialistische Parteien und Staaten sich nicht ausreichend von den
kommunistischen Méchten unterstiitzt fithlten. Ebenso wie der ,,Sowjetimperialismus*
geriet auch das ,,prometheische Projekt” des Kommunismus bei der Neuen Linken in
Misskredit, die sich gegen Biirokratie und Technokratiec wandte und stattdessen eine
Kulturrevolution einforderte, in der das revolutionire Potential der eigenen Kultur
gegen den Kulturimperialismus gestellt wurde."” Zunehmend wurde nun die Frage
diskutiert, ob der Marxismus nicht viel eher auf Verwestlichung denn auf Emanzipa-
tion hinwirke.'” Da Marxismus nicht nur eine Grundsatzkritik, sondern auch eine
Theorie der Modernisierung darstellte, fragten sich Kritiker, inwiefern er auf ,,orienta-
listischen* Grundannahmen aufbaue: wenn der Marxismus annehme, es gelte im Zuge
der Modernisierung die ,asiatische Produktionsweise* zu iiberwinden, basiere er auf
der eurozentrischen (und damit imperialistischen) Vorstellung von einem Wesensun-
terschied zwischen Europa und Asien. Der Marxismus miisse sich daher, so die Kri-
tik, gegen seine eigenen Grundlagen wenden, um weniger eine bestimmte Produkti-
onsweise denn die Vorstellung davon zu iiberwinden und Emanzipation moglich zu
machen.'”

Ebenso wie die marxistische Sprache die Wirklichkeit nicht nur beschreiben, sondern
auch mit Gewalt gefiigig machen wollte, konnte sie sich auch gegen den Kommunismus
selbst, als etwas gesellschaftlich Bestehendes, wenden. Der Bruch mit dem Bestehen-
den, um Geschichte gestaltbar zu machen, konnte sich daher sowohl prometheisch als
auch anti-prometheisch artikulieren. Das universalistische Vorhaben, die Unterdriick-
ten aller Liander zu einen, fiihrte seine Anhdnger oftmals, aber besonders seit den

" Ebd., 34:28-34:36 min.

' Emmanuel Karagiannis, Clark McCauley: The Emerging Red-Green Alliance: Where Political
Islam Meets the Radical Left, in: Terrorism and Political Violence, 2/2013, S. 167-182.

' Zur Neuen Linke siche etwa Priestland, Weltgeschichte des Kommunismus [Fn. 2], S. 543-598.

' Siehe hierzu etwa Edward Said: Orientalism. New York 1978, S. 153-157, 324f.

'% Dass der Marxismus hierzu theoretisch bestens geriistet sei, meinte Bryan S. Turner: Marx
and the End of Orientalism. London 1978. — Fiir die arabische Ubersetzung siehe Yazid
Sayig: Marks wa-nihayat al-istishraq. Beirut 1981.
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1970er Jahren, in unterschiedliche Richtungen und begriindete neue Grenzziehungen,
die die eigenen Reihen spalteten und ,,Kommunisten ohne Kommunismus*“'** hervor-
brachten. Wenn es nach dem Kommunistischen Manifest darum ging, ,,mit niichternen
Augen anzusehen®, wie alles Stindische und Stehende verdampfe und alles Heilige
entweiht werde, so war schon die religiose Art der Verehrung, die die Oktoberrevolu-
tion durch nicht wenige Intellektuelle erfuhr, nicht minder paradox.'” Ob sich die
Paradoxien des Kommunismus durch den Verweis auf einen ihm eigenen romanti-
schen Impuls aufldsen lassen, darf indes bezweifelt werden. Koenen bietet unter ande-
rem die psychologisierende Deutung an, eine fortschreitende Arbeitsteilung habe ,,im
Gegenzug regressive Wiinsche nach kommunistischer, traditionaler oder religidser
Verbindlichkeit“'® produziert,

nach Zustinden also, worin Gesellschaft noch einmal eine beschiitzende So-
lidargemeinschaft oder ,grofe Familie” [...] oder vielfarbige Umma der
Rechtgldubigen aller Volker wire, die sich einem ein fiir alle Mal gegebenen
,Gesetz* unterwiirfe, welches von den dazu Berufenen ausgelegt und ange-
wandt wiirde. Was anderes war der Kommunismus? Dass es ihn so niemals
gegeben hat (so wenig wie die groBe islamische Umma), dndert nichts an der
Universalitit dieses Wunsches.'”

Einmal mehr soll hier die Uberfﬁhrung in ein kulturelles Idiom, die Umma-isierung, den
Kommunismus erklidren helfen, wobei implizit auch der Islamismus durch den Kommu-
nismus als etwas Schon-einmal-Dagewesenes gedeutet wird und die ,,Universalitiit*
beider Romantizismen als das Niemals-wirklich-Dagewesene ausgewiesen wird. Die
Benennung mit einem arabisch-koranischen Begriff distanziert den Kommunismus
nicht nur von sich selbst als einer fernen Schwirmerei; auch wird suggeriert, das Schei-
tern des europdischen Kommunismus sei durch Riickfall auf eine ihm eigentlich fremde
(d.h. religiose) Kultur erkldarbar. Zum einen hitte sich dann der arabische Kommunis-
mus nie von seiner eigenen Kultur gelost. Zum anderen wiederholt eine solche Deutung
die ,,orientalistische” Trennung (Niichtern — Religids; Westen — Orient) sowie die Kritik
an ihr und verbleibt auf diese Weise innerhalb der Moglichkeiten marxistischer Sprach-
spiele, ohne das Paradox Kommunismus wirklich zu erhellen.

1% Jacques Ranciere: Communists Without Communism, in Costas Douzinas/Slavoj Zizek: The
Idea of Communism. London/New York 2010, S. 167-178.
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