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Bedeutung und Ende der Muslime unter christlicher
Herrschaft in Italien aus Sicht muslimischer Autoren

VON STEFAN LEDER

Die arabischen Zeugnisse zu Muslimen im Konigreich Sizilien und auf dem italienischen Festland,
und das heiflt insbesondere zu Lucera, dem Zentralort der Muslime in der Capitanata, stam-
men iiberwiegend aus dem 13. Jahrhundert, teilweise aus dem 14. Jahrhundert. Die wechselnden
Herrschaftsverhiltnisse, vom normannischen zum staufischen, schliefllich angiovinischen Konigreich
Sizilien werden dabei in Umrissen deutlich, wenngleich der Verlust der Insel Sizilien an Aragon hier
keine Rolle spiclt. Unterschiedliche Perspektiven betreffen die Bezichungen zwischen Nordafrika
und Europa bzw. der Levante und Europa sowie das Verhiltnis von Christen und Muslimen in
der Kontaktzone Stiditaliens. Die Wahrnehmung politischer Konstellationen bestimmt dabei
Einstellungen gegentiber den christlichen Anderen. Der Blickwinkel im Westen der islamischen Welt
ist von der Expansion der europdischen Machte im Mittelmeerraum bestimmt und stellt das Leben
von Muslimen unter der Herrschaft christlicher Fiirsten als eine Gefihrdung ihrer Religion und -
modern gesprochen — Identitit dar. Anders gesagt: Es bedeutet, aus dieser Sicht, fur Muslime den
Untergang. Dabei werden die Berithrungspunkete, die sich aus dem Zusammenleben von Muslimen
und Christen ergeben, und die Regularien, die es erméglichen und in feste Bahnen fassen, nicht un-
bedingt verkannt. Die zunchmende Prisenz von europiischen Handelskolonien in Nordafrika und
Handelsvertrigen mit den Lindern nérdlich des Mittelmeers scheint diese Haltung gar niche (je-
denfalls nicht positiv) beeinflusst zu haben. Aus der Sicht der Levante dagegen erscheint Lucera im
Licht der staufisch-aiyubidischen Entente. Neben der politischen kommt dabei auch deren kulturelle
Dimension zur Geltung. Diese Haltung ist eine eher kurzlebige historische Besonderheit und, wie es
scheint, eine lokale historiographische Tradition. In der weiteren Entwicklung wird die Tendenz vor-
herrschend, die Feindseligkeit der europdischen Christen zu betonen und literarisch zu iiberhohen.
Das Lucera der Muslime entstand mit der Deportation der muslimischen Bevolkerung aus West-
sizilien durch Friedrich IL, die sich seit 1223 iiber ectwa zwei Jahrzehnte hinzog.! Im Hinblick auf die
Berufe und Titigkeiten seiner muslimischen Bevolkerungkniipfte Luceraan die Verhaltnisse in Sizilien
an, unterschied sich aber durch stidtischen Zuschnitt und institutionelle Ausgestaltung wie zum
Beispiel durch das behordliche Wirken von Kadis und spiter Stadtkapitinen von der Herkunftsregion
seiner Bewohner.? Die Integration muslimischer Eliten in das angiovinische Herrschaftssystem durch
Lehenvergabe, Steuerprivilegien und weitreichende Macht tiber ihre Glaubensgenossen erscheint
geradezu einzigartig.> Muslime waren in Sizilien bereits als Schutzbefohlene (dimmi) der normanni-
schen Herrschaft unterstelle, die sich seit 1061 etabliert hatte. Sie hatten eine zusitzliche Steuer (gizya)
fiir den Konigsschutz zu entrichten und einen Status inne, der dem von Christen unter der Herrschaft
von Muslimen und damit den — nun invertiert zu denkenden — Regularien des islamischen Rechts

! Julie Anne TAYLOR, Muslims in Medieval Italy. The Colony of Lucera, Lanham u.a. 2003, S. 11, 14.

z Alex METCALFE, The Muslims of Medieval Italy, Edinburgh 2009, S. 288; Benjamin SCHELLER, Assimilation
und Untergang. Das muslimische Lucera in Apulien und sein gewaltsames Ende im Jahre 1300 als Problem der
Globalgeschichte, in: Tillmann LOHSE u. Benjamin SCHELLER (Hrsg.), Europa in der Welt des Mittelalters. Ein
Colloquium fiir und mit Michael Borgolte, Berlin 2014, S. 141-162, hier S. 148-153.

Richard ENGL, Das Ende muslimischen Lebens im mittelalterlichen Siiditalien. Netzwerkanalytische
Uberlegungen zu einer hundertjihrigen Forschungsfrage, in: Daniel BAUERFELD u. Lukas CLEMENS (Hrsg.),
Gesellschaftliche Umbriiche und religiose Netzwerke. Analysen von der Antike bis zur Gegenwart, Biclefeld
2014, S. 119-154.
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ihnelte.* Die Zwangsumsiedlung folgte dem Aufstand von Muslimen unter Fithrung von Ibn ‘Abbad
und richeete sich auch gegen die Ausbildung autonomer muslimischer Siedlungstaschen, die sich der
Aufsicht und Steuerhoheit der Bischofskirchen Monreale und Agrigent tiber die als abhingige Bauern
(villani) lebenden Muslime entzogen hatten.’ Die Bezichungen Friedrichs II. zu Muslimen waren viel-
faltig und lassen unterschiedliche Interpretationen zu. Sein Auftreten in der Levante wihrend des
Kreuzzugs 1228/29, das zu einer friedlichen Einigung mit dem aiyubidischen Sultan al-Malik al-Kamil
(reg. 1218-1238) fithrte, begriindete seine Wahrnehmung als Freund der Muslime.® Das Geschehen in
Sizilien wurde dem Sultan offenbar auch zu Kenntnis gebracht.” Ein gewisser Ahmad ibn Abil-Qasim
ar-Rummin berichtete ihm davon. Ibn Nazif al-Hamawi, einem Historiker des 13.Jahrhunderts
zufolge,® traf ar-Rumman al-Malik al-Kamil in Harran, wohl im Frithjahr 1230.” Er stammte aus Gallo
(G-l-w), einem befestigten Ort in den sizilianischen Bergen,'® der wie Entello, lato (Gatii) und Cinisi
(G-n-§?) zu dem Gebiet gehorte, in das sich die aufstindischen Muslime zuriickgezogen hatten. Der
Scheich gibt an, der Kaiser habe cine grofle Zahl von Rebellen ($uttar) getétet, 170.000 Menschen
nach Italien verbracht und sich ihr Eigentum angeeignet.!! Das Gebirge sei entvolkert. Er bat den
Sultan, diese Menschen wieder in ihre Heimat zuriickzubringen oder, wenn dies nicht méglich sei,
ihre Emigration nach Agypten zu erméglichen. Der Sultan soll in Reaktion darauf einen Briefan den
Kaiser geschrieben haben.

Fiir Ibn Nazif steht diese Episode nicht vordringlich im Zusammenhang des Kampfes der aufstin-
dischen Muslime in Sizilien um ihre Autonomie. Aus dem Umstand, dass er einen von nur zwei arabi-
schen Berichten tiber dieses Geschehen bietet,' kann man, obgleich das nahe zu liegen scheint, nicht
eine besondere Aufmerksamkeit fur die Bedeutung dieser Ereignisse fiir die Muslime in Sizilien ablei-
ten. Eher steht fur ihn die Verbindung zwischen al-Malik al-Kamil und Friedrich II. im Vordergrund.
Schlieflich berichtet er fiir dasselbe Jahr 1229/30 vom Eintreffen eines Boten an den Sultan in Harran,
der zwei wohl unmittelbar nach der Riickkehr des Kaisers vom Kreuzzug verfasste Schreiben an Fahr
ad-Din Ibn Saih a§-Suyah iiberbrachte.?

Doch gibt das Ansinnen von Ahmad ar-Rumman, wie es Ibn Nazif wiedergibt, ciner Wahrnehmung
Ausdruck, die im Westen der islamischen Welt vorherrschte: Die Expansion der europiischen Michte
ist eine Bedrohung, und das Leben von Muslimen unter christlicher Herrschaft bietet keine zukunfts-
sichernde Perspektive, sondern bedeutet, dass Muslime, physisch oder durch Konversion, verdringt
werden. Diese Auffassung ist schon dem Reisebericht von Ibn Dschubair zu entnehmen, der von

* TAYLOR, Muslims (wie Anm. 1), S. 4, 83-86; SCHELLER, Assimilation (wie Anm. 2), S. 147.

> TAYLOR, Muslims (wic Anm. 1), S. 7 f; METCALFE, Muslims (wie Anm. 2), S. 277-283.

¢ Stefan LEDER, Der Kaiser als Freund der Muslime, in: Mamoun Fansa u. Karen ERMETE: Friedrich IL (1194~
1250). Welt und Kultur des Mittelmeerraums, Oldenburg u. Mainz 2008 (Schriftenreihe des Landesmuseums
fiir Natur und Mensch ss), S. 82—-91. Zu Friedrichs IL. Position ,,zwischen den Kulturen vgl. auch ebd. Klaus van
EickkLs, Friedrich II. — Herrscher zwischen den Kulturen?, S. 66-81.

7 METCALFE, Muslims (wie Anm. 2), S. 284.

¥ Ibn Nazif al-Hamawi Muhammad ibn ‘Ali, at-Tarih al-Mansari: talhis a-l-ka$f wa-l-bayan fi hawadit az-
zaman, hrsg. von Aba I-Aid DUDU, durchgesehen von ‘Adnan DARWTS, Damaskus 1981, S. 194 f. Der Verfasser
starb nach 1239, sichc ebd., S. 13.

?  Ibn Nagif gibt an, dies habe sich im Jahr 627 H. (begann im November 1229) zugetragen, und der Sultan
habe nach dieser Begebenheit die Riickreise (nach Agypten) angetreten. (S. 195). Al-Kamil traf im Mai 1230 von
seinem Aufenthalt in Obermesopotamien wieder in Kairo ein.

! Im Inland, wie der Text betont, insgesame elf Berge umfassend.

""" TAYLOR, Muslims (wie Anm.1), S.13. Schitzungen liegen weit unter dieser Zahl bei 20.000-30.000
Menschen.

"> Ibn Nazif, ac-Ta'rih al-Mansuri (wie Anm. 8), S. 99—101; vgl. METCALFE, Muslims (wie Anm. 2), S. 281-283.
" Ibn Nazif, at-Ta'rih al-Mansiri (wie Anm. 8), S. 191-194; Wolfgang STURNER, Friedrich IL, 2 Bde., Darm-
stadt 2000, Bd. 2: Der Kaiser 1220-1250, S. 151; Hans L. GOTTSCHALK, Die Aulad $aykh al-suyiikh, in: Wiener
Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes 53, 1956, 5. 57-87.
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Dezember 1184 bis Mirz 1185 Sizilien besuchte.” Er befand sich auf dem Riickweg von einer ausge-
dehnten Pilgerreise, die ihn durch weite Teile des Vorderen Orients fithree, wo er bereits Gelegenheit
hatte, das Leben von Muslimen unter der Herrschaft von Franken zu beobachten. Sein in Bezug
auf diesen Aspekt nicht durchweg negatives Urteil, das auch einmal Anlass gibt zu einem empérten
Vergleich der geordneten Lebensverhiltnisse von Muslimen unter frankischer Herrschaft mit der be-
klagenswerten Situation von Muslimen unter muslimischer Herrschaft,”” erfihre in Sizilien insofern
eine Revision, als bei ihm der Eindruck des Niedergangs tiberwiegt.'® Ibn Dschubair zollt den zivilisa-
torischen Errungenschaften der normannischen Herrscher Anerkennung. Er bewundert zum Beispiel
die reiche Ausgestaltung der Kirche La Martorana (,,Kirche [Georgs] des Antiochiers®).”” Wenn er
hervorhebrt, dass Konig Wilhelm II. von muslimischem Dienstpersonal und Wiirdentragern umgeben
ist, christliche Damen den modischen Aufzug samt Schleier von Musliminnen tibernommen haben,
Muslime zum Fest des Fastenbrechens eine Prozession veranstalten und dies geduldet wird, und Kloster
in ihrer Funktion mit islamischen Krankenhausern vergleichbar seien, kehrt er die Besonderheiten der
muslimisch-christlichen Kohabitation hervor." Die Kompatibilitat gesellschaftlicher Verhiltnisse bei
Muslimen und Christen, die er vorfindet und darlegt, steht in einem Spannungsverhaltnis zu der von
ihm wahrgenommen Gefihrdung islamischer Identitit. Er sicht den Islam im Niedergang und stellt
fest, dass Muslime keine Sicherheit fiir ihren Besitz, die Frauen unter ihrem Schutz und ihre Kinder
genieflen.” Er gibt Klagen iiber die Behinderung der Religionsausiibung fiir Muslime wieder, empfin-
det die Hoflichkeit der Christen den Muslimen gegeniiber als triigerisch, spricht von der Verfithrung
von Muslimen, vom Glauben abzufallen, die auch dadurch gegeben ist, dass durch cine schnell zu
erhaltende Taufe Muslime sich aller Autoritit der muslimischen Oberen entziehen konnen.*

Vier Jahrzehnte nach dem Besuch Ibn Dschubairs begann der Exodus der muslimischen
Bevolkerung Siziliens nach Lucera. Die Ereignisse scheinen seiner skeptischen Einschitzung im
Nachhinein Recht zu geben, doch war diese Entwicklung nicht der Erosion des Islams geschuldet, wie
er fiirchtete, sondern war cine politische Entscheidung in Reaktion auf den Aufstand, mit dem Ziel,
die Muslime der Insel direke unter die Aufsicht und unter den Schutz des Kaisers zu stellen. Thr Status
als Kammerknechte Friedrichs, servi camerae regis, ahnlich dem Status von Juden unter Friedrichs
Herrschaft, verbesserte die Situation der Muslime, die zu den treusten Anhiangern der staufischen
Dynastie wurden.”’ Die muslimischen Einwohner von Lucera waren sowohl im Ackerbau als auch
im Handel, ausgestattet mit Steuerprivilegien, und sehr vielfaltig im Handwerk tatig,* und sie hatten
als Unfreie Kriegsdienst zu leisten. Sie siedelten auch auflerhalb von Lucera in Apulien und bildeten

' Ibn Dschubair, Tagebuch eines Mekkapilgers, tibers. u. bearb. von Regina GUNTHER, Lenningen 2004,
S.239-257; Ibn Gubair, Rihla. The Travels of Ibn Jubayr ed. from a Ms. in the Univ. Library of Leyden, hrsg. von
William WRIGHT u. durchgeschen von Michael J. DE GOEJE, Leiden *1907, S. 323-346.

15 Ibn Dschubair, Tagebuch (wie Anm. 14), S. 222; Ibn Gubair, Rihla (wie Anm. 14), S. 301 f.

¢ David ABULAFIA, The Kingdom of Sicily: From Arab-Norman Kingdom to Latin Kingdom, in: Stefan
LEDER, Crossroads between Latin Europe and the Near East: Corollaries of the Frankish Presence in the Eastern
Mediterranean (12* — 14™ Centuries), Wiirzburg 2011 (Istanbuler Texte und Studien 2.4), S. 15-40, hier S. 31-36.
7" Roland BROADHURST, The Travels of Ibn Jubayr, London 1952 (Nachdruck: Goodword 2013), S.349,
Anm. 164.

8 Ibn Dschubair, Tagebuch (wie Anm. 14), S. 241 f, 245, 2481, 251; Ibn Gubair, Rihla (wie Anm. 14), S. 326,
330, 332, 336. i

" Ibn Dschubair, Tagebuch (wiec Anm. 14), S. 247 £; Ibn Gubair, Rihla (wie Anm. 14), S. 332.

2 Ibn Dschubair, Tagebuch (wie Anm. 14), S. 242, 245, 247 £, 256 £.; Ibn Gubair, Rihla (wie Anm. 14), S. 327,
329, 340f.

*' SCHELLER, Assimilation (wie Anm. 2), S. 147 f.

2 TAYLOR, Muslims (wie Anm. 1), S. 113—115.
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eine adlige Elite aus.”® Thre Situation verbesserte sich anscheinend sogar, nachdem Karl L. von Anjou
ihre Rebellion zugunsten von Konradin, Enkel Friedrichs IL, 1268 niedergeschlagen hatte.* Die mus-
limische Bevolkerung Luceras wurde 1300 von Karl IL. von Anjou in die Sklaverei verschleppr, der sie
allenfalls durch Konversion entgehen konnte.

Fiir arabische Autoren aus dem Westen der islamischen Welt, Andalusien und Nordafrika, er-
scheint Lucera im Zusammenhang des feindlichen Eingriffs europdischer Herrscher in die von
Muslimen bevolkerte Welt. Ibn ‘Abd al-Mun‘im al-Himyaris geogaphisches Lexikon mit dem Titel,
»Das wohlpriparierte Feld zur Kunde aller Teile der Welc® enthilt einen Abschnitt zu Lucera.”> Vom
Autor des populiren Werks war lange Zeit wenig bekannt, erst das Vorwort zur modernen Ausgabe
brachte mehr Licht in das Dunkel. Demnach diirfte der aus Nordafrika stammende Autor 1327 in
Ceuta (Sabta) gestorben sein. Altere — und bis heute fortgeschriebene — Begriindungen, warum der
Verweis auf Lucera sich in einem Werk befindet, das im 13. Jahrhundert verfasst sein miisste, finden
damit eine iiberzeugende Alternative.”’

,,Lﬁg{lra ist eine Stadt auf dem langcn Festland [ltalien]. Der Gewaltherrscher Siziliens™ hat die verbleiben-
den Muslime von Sizilien dorthin verbrache, da er sie fiir milicirische Dienste und Zuriistung (gundan wa-
gen scine Feinde fur niiczlich befand. Fr brachte sic in diese Stad, die sie schiitzee, da er sic beno-
tigte, und die sic kontrollierte, da er sie glcichzcitig fiirchten musste, wenn sie in grolgcr Zahl zusammen wa-

‘uddatan) ge

ren. Sie bauten den Ortaufund gestalteten ihn zu ciner blithenden Stadt (ammariha wa-maddanaha), so dass
esihnen dortschr gurging, Sie waren Hilfstruppcn (angid) und blieben langc dort, bis zu dem Zcitpunkt, da
sic in Zwist verfielen, Parteiungcn bildeten und nicht mehr mit einer Stimme 5pr;1chcn. lhre Angclcgcnhcit
fithree vor ciniger Zeit dazu, dass sic vom Herrscher iiber Sizilien aus der Stadt vertricben wurden. So ge-
wannen Ungliicksschliigc die Oberhand tber sic, und alles was ihnen gc‘h()rtc, wurde verstreut. Sic wurden
herausgeworfen, und zerstreuten sich; cinige gingen in den arabischen Osten, andere nach Nordafrika, wo sie

sich verteilten. Lagara wurde zu ciner christlichen Stadt, in der keiner von ihnen mehr lebt”

Der Verfasser verleiht in seinem Werk durchweg seiner Frommigkeit Ausdruck. Die Notiz zu
Lucera trifft die wesentlichen Charakeeristika der Stadt, aber genauere Kunde iiber die Umstinde der
Auflésung der muslimischen Bevolkerung diirfte er nicht gehabt haben, denn sonst wire zu erwarten
gewesen, dass er die Verschleppung der muslimischen Einwohner in die Sklaverei kommentiert hitte.
Scine Erklarung, dass Konflikte zwischen den muslimischen Einwohnern ihr Ende heraufbeschwo-
ren, konnte als harmloser und naheliegender Topos verstanden werden. Méglicherweise verhile es
sich auch so. Einen Hang zur Verbindung von Geschichte und literarisch geprigter Erzihlung, die
eine eigene metaphorische Bedeutung entfaltet, lisst auch seine Erzahlung von der Rebellion des
Ibn ‘Abbad in Sizilien erkennen, die in seiner Version dessen Tochter als Heldin in den Mittelpunke
stelle.”” Allerdings verweist die historische Entwicklung darauf, dass Karl II. von Anjou tatsichlich

» SCHELLER, Assimilation (wie Anm. 2), S.152-155. Einzelheiten zu dieser Entwicklung stellen die Beitrige

von Michael MATHEUS und Richard ENGL in diesem Band dar.

% TAYLOR, Muslims (wie Anm. 1), S. 14 4-150.

al-Himyari, ar-Raud al-mi'‘tar fi habar al-aqtar, hrsg. von Ihsin ‘ABBAS, Beirut 1975, S. 514

al-Himyari, ar-Raud al-mi‘tar fi habar al-aqtar (wie Anm. 25), Vorwort S. 4—9.

*” Tadeusz LEwicki, Art. Ibn ‘Abd al-Mun‘im al-Himyari, in: Encyclopaedia of Islam. New Edition, Bd. 3,
Leiden 1971, S. 675; TAYLOR, Muslims (wie Anm. 1), S. 10.

» Tagiyar Siqilliya ist eine verbreitete Bezeichnung fiir Friedrich I1. in der Literatur des islamischen Westens.
al-Himyari, ar-Raud (wie Anm. 25), S. 40 f; METCALFE, Muslims (wic Anm. 2), S. 283 f.

25
26

29



BEDEUTUNG UND ENDE DER MUSLIME UNTER CHRISTLICHER HERRSCHAFT IN ITALIEN 145

wegen der Unruhen in der Bevolkerung eingreifen musste, einen neuen Stadtkapitin ernannte und
sich dann wenig spater zur Vertreibung der muslimischen Bevolkerung aus Apulien entschloss.

Ein weiterer Eintrag in einem geographischen Werk des 13. Jahrhunderts belegt, dass Lucera (hier
Lusira oder Lasaira) Autoren aus dem Westen der islamischen Welt bekannt war.?! ‘Ali b. Miisa Ibn
Sa‘id, der seine Ausbildung in Sevilla erfahren hatte, redigierte das monumentale Werk, das von
Familienmitgliedern mehr als cinhundert Jahre zuvor begonnen wurde, Anfang der vierziger Jahre
des 13. Jahrhunderts in Kairo. Der kurze und neutrale Eintrag zu Lucera, das zu dieser Zeit noch im
Aufbau war, stammt wahrscheinlich von ihm selbst. Zu dem Geschehen bezicht er keine Stellung.
Friedrich wird hier als Imperator bezeichnet.

Auch Ibn Haldin (gest.1406) geht auf Lucera ein,* bringt das Geschehen aber mit dem Tod
des Begriinders der Dynastie der Hafsiden, Emir Aba Zakariya (gest.1249), in Verbindung. Die
Vereinbarung zwischen dem Hafsiden-Sultan mit den Muslimen von Palermo (Balarm) bzw. ihrem
Reprisentanten® habe dann nicht mehr gegolten. Tatsichlich bestanden Handelsvertriage zwischen
den Hafsiden und Sizilien,* aber es ist nicht klar, worauf Ibn Haldin, der mit den Verhiltnissen
in Nordafrika hervorragend vertraut war, sich hier bezichen méochte. Seine kurze Darstellung des
Aufstands der Muslime Siziliens und ihres Riickzugs in befestigte Orte, ihre Belagerung durch die
Truppen des ,,Gewaltherrschers von Sizilien®, also Friedrichs IL., sowie ihre Verbringung nach Lucera
ist aber, abgesehen von der unhaltbaren Datierung 1249, richtig. Korrekt erscheint auch die Angabe,
dass Friedrich IL im Jahr 1249 Muslime aus Malta — das er 1224 unter seine Herrschaft gestellc hatte
— nach Lucera verbrachte.

Lucera erscheint bei den bislang vorgestellten Autoren eingebettet in die Expansion europiischer
Michte im Mittelmeerraum und die daraus resultierende Bedringnis der Muslime. Ibn Haldiins mog-
licherweise irrtiimlicher Hinweis auf ein — nicht verifizierbares — Vertragsverhalenis kann aber auch
mit dem weiteren Kontext dieser Entwicklung in Verbindung gebracht werden. Handelsbezichungen
zwischen Nordafrika und Europa intensivierten sich.”® Getreideexport nach Nordafrika wurde ein
Wirtschaftsfaktor.*® Die Priasenz von Christen im Herrschaftsgebiet der Hafsiden wird auch durch
Schutzvertrige belegt, die selbst weitgehende Konzessionen zur Ausiibung ihrer kultischen Briuche
einschlieflen konnten.”

* Vgl. den Beitrag von Richard ENGL in diesem Band.

3 Ibn Sa‘id al-Maghribi u. Nar ad-Din ‘Ali b. Miisa (gest. 1286), Kitab Mukhtasar Gugrafiya, hrsg. von Ismafil
AL-ARABI, Beirut 1970, S. 182. Er wird zitiert von Abui I-Fida’ (gest. 1331), Taqwim al-Buldan, Kairo 2007, S. 251.
Joseph Toussaint REINAUD, Géographic d‘Aboulféda: Allgemeine Einleitung und franzésische Ubersetzung des
Taqwim al-buldin von Abi’l-Fida, Paris 1848 und 1883 (Nachdruck: hrsg. von Fuat SEzGIN, Frankfurt 1985),
Bd. 2, S.312; Michele AMARTI, Biblioteca Arabo-Sicula, Turin u. Rom 1880, S. 58, 64.

% Ibn-Haldin, Kitab al-‘Ibar wa-diwan al-mubrtada’ wal-habar fi aiyam al-‘arab wa-l-‘agam wa-l-barbar wa-man
‘asarahum min dawi as-sultan al-akbar, Beirut 1959, Bd. 6, S. 625 f.; AMARTI, Biblioteca (wie Anm. 31), S. 199.

¥ ,Sahib al-gazira®.

* Ana AKASOY, Zu den arabischen Vorlagen des Moamin, in: Gundula GREBNER u. Johannes FRIED (Hrsg.),
Kulturtransfer und Hofgesellschaft im Mittelalter. Wissenskultur am sizilianischen und kastilischen Hof im
13. Jahrhundert, Berlin 2008, S. 147-156, hier S. 153 f.

% Atallah DHINA, Les états de loccident Musulmane aux XIII¢, XIV* et X V¢ siécles. Institutions gouvernemen-
tales et administratives, Algier 1984, S. 372—380.

% SCHELLER, Assimilation (wie Anm. 2), S. 151, 157

7 Olivia Remie CONSTABLE, Ringing Bells in Hafsid Tunis: Religious Concessions to Christian Fondacos in
the Later Thirteenth Century, in: Roxani Eleni MARGARITI, Adam SABRA u. Petra M. SPESTELN (Hrsg.),
Histories of the Middle East: Studies in Middle Eastern Society, Economy and Law in Honor of A. L. Udovitch,
Leiden u.a. 2011 (Islamic History and Civilization 79), S.s3-72; Olivia Remie CoNsTABLE, Housing the
Stranger in the Mediterranean World: Lodging, Trade, and Travel in Late Antiquity and the Middle Ages,
Cambridge u.a. 2003.
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Eine ganz andere Perspektive bietet das wichtigste arabische Zeugnis zu Lucera, das von dem im
August 1261 entsandten Diplomaten und Gelehrten Ibn Wasil (1208-1298) stammt.*® Er kam nach
Lucera, als Manfred sich fast auf dem Héhepunkt seiner Macht befand,?” und er sympathisiert mit dem
Staufer. Ibn Wasil vertritt den Geist einer aiyubidisch-staufischen Entente, die zum Zeitpunke seiner
Reise allerdings bereits hinter die Vordringlichkeit einer wirkungsvollen Abwehr der anstiirmenden
Mongolen zuriickgetreten war. Der mamlukische Sultan Baibars (1260-1277) war im September des
Vorjahrs maf8geblich daran beteiligt, die Mongolen vorerst vernichtend zu schlagen (bei ‘Ain Galar)
und hatte anschlieffend die Macht errungen. In den Folgejahren ging es den mamlukischen Sultanen
darum, die Prisenz der Franken in der Levante zu zerschlagen, auch um den Riicken gegen die anhal-
tende Mongolengefahr frei zu haben. Diese Ercignisse, bzw. der Beginn dieser Entwicklung, hatten
die Position Ibn Wasils und die Politik der Waffenstillstainde und Friedensvertrige mit den Franken
also bereits iiberholt. Nach seiner Riickkehr aus Italien zog sich Ibn Wasil in seiner Heimatstadt Hama
in Syrien dann auch von der Politik und Amtern zuriick, um sich der Gelehrsamkeit zu widmen.
Von seinem Besuch bei Manfred, dem Sohn Friedrichs II., berichtet er in seinem Geschichtswerk
,Befteier von allen Miseren in Bezug auf die Geschichte der Aiyubiden®* Dieses Werk bezeugt seine
zu zeitgendssischen Historikern deutlich unterschiedliche Haltung, da er am Dschihad und an der
Mobilisierung der sunnitischen Religiositit und Gelehrsamkeit* kein besonderes Interesse zeigt.

Obgleich in den religiosen Wissenschaften bewandert und selbst gelegentlich als Kadi tatig, setzte
ihn seine wissenschaftliche Orientierung etwas ab vom Milieu der Religionsgelehrten und den zahl-
reichen Institutionen (Stiftungs-Medresen) der vorwiegend religidsen Gelehrsamkeit, deren Prisenz
die urbanen Zentren vor allem mit der Aiyubidenzeit ab Mitte des 12. Jahrhunderts zunchmend und
nachhaltig zu prigen begann. Sein Wirken vollzog sich iiberwiegend in der direkten Férderung durch
die Fiirsten, die er abseits von den groflen Zentren der Gelehrsamkeit in Syrien in den aiyubidischen
Residenzstitten Kerak und in Hama erfuhr. Seine Einlassungen zu Lucera stehen im Zusammenhang
seiner Darstellung der Person Friedrichs II. und dessen Kreuzzugs, der im Februar 1229 zur friedli-
chen Einigung mit Sultan al-Kamil (reg. 1218-1238) fiihrte, der zufolge das unbewehrte Jerusalem
mit Ausnahme des muslimischen Heiligtums und einem Korridor nach Jaffa den Franken unterstellt
wurde. Das aufschenerregende Abkommen wird von Ibn Wasil, im Gegensatz zu anderen zeitgen6s-
sischen Historikern, explizit gerechtfertigt.** Zum einen begriindet er die Politik des Sultans, die er
im Kontext der Konflikte, Zwinge und Interessen darstellt, welche sein Handeln als Haupt der insta-
bilen aiyubidischen Konféderation bestimmten. In seiner Darstellung erscheint das Abkommen von
taktischen Gesichtspunkten geleitet. Zum anderen macht er das Handeln des Sultans verstandlich,
weil er seinen Gegenpart, Friedrich IL, in einem freundlichen Licht erscheinen lasst. Ihn zeichnen
Besonderheiten aus, die eine besondere Nihe zu den Muslimen und zum Berichterstatter selbst be-
grinden. Obgleich er Friedrich II. selbst nicht getroffen hat, besteht zwischen Ibn Wasil und den

3% Konrad HIRSCHLER, Ibn Wasil. An Ayyubid Perspective on Frankish Lordships and Crusades, in: Alex
MALLET (Hrsg.), Medieval Muslim Historians and the Franks in the Levant, Leiden u.a. 2014 (The Muslim
World in the Age of the Crusades 2), S. 136-160.

» TAYLOR, Muslims (wie Anm. 1), S. 132.

“ Ibn Wasil Gamal ad-Din Muhammad ibn Salim, Mufarrig al-kuriib, Bd. 4, hrsg. von Husein Muhammad
RABT, Kairo 1982, S.234-24s5; Francesco GABRIELI, Storici Arabi Delle Crociate, Turin *1973, S.273-275;
Francesco GABRIELT (Hrsg.), Arab Historians of the Crusades. Selected and Translated from the Arabic
Sources, London 1969, S.277-279; Hubert HOUBEN, Manfred, ein italienischer Staufer und sein kulturelles
Umfeld, in: Karl-Heinz RUEss (Red.), Manfred — Kénig von Sizilien (1258-1266), Géppingen 2015 (Schriften
zur staufischen Geschichte und Kunst 34), S. 32-73.

“ Stefan LEDER, Sunni Resurgence, Jihad Discourse and the Impact of the Frankish Presence in the Near
East, in: DERS., Crossroads between Latin Europe and the Near East, Wiirzburg 2011 (Istanbuler Schriften und
Studien 24), S. 81-101.

“  LEDER, Kaiser (wie Anm. 6), S. 88.
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Staufern eine Verbindung. Wenn er Friedrich als Herrn tiber Sizilien, Apulien und die Lombardei
(al-Anbardiya) vorstellt, merke er an: ,,Ich habe diese Gebiete geschen und mich als Bote des Sultans
al-Malik az-Zahir Baibars — Gott hab ihn selig — dorthin begeben, nimlich zum Sohn des Kaisers
Friedrich, genannt Manfred:*® Hinzu kommt die Gelehrsamkeit des Kaisers, die fiir ihn eine geistige
Verbindungherstellt, denn Ibn Wasil ist selbst Verfasser von Werken zur Logik, neben Historiographie,
Literatur und Prosodie.

.Der Kaiser zcichnete sich aus unter den frinkischen Kénigen durch seine Liebe zur Philosophic, Logik
und Medizin. Er war den Muslimen gewogen, denn er stammete aus Sizilien, in dem sein Vater und schon

GrolSvater Kénige gewesen waren, und die Mchrheit der Bcvélkcrung dieser Insel ist muslimisch.

Der irrige Verweis auf Friedrich L. als Konig von Sizilien diirfte sich auf dessen Italienpolitik be-
ziehen. Uber die Deportation der Muslime aus Sizilien berichtet er nicht. Vielmehr stellen die beson-
deren Bezichungen der Staufer zu Muslimen Leitmotive seiner Darstellung der Ereignisse dar, die er
im Zusammenhang der Bezichungen zwischen Sultan Kamil und Friedrich II., wie auch mit seinen
Erklirungen zum Konflike zwischen Papst und den Staufern ausgestaltet. Dieselben Gesichtspunkte
finden auch in der Darstellung seines Aufenthalts in der Capitanata Beriicksichtigung.®

Der erste Teil seines Berichts betrifft die Person Manfreds und seine Beziechung zu diesem.

JIch habe mich als Gesandter zu Manfred bcgeben im Auﬁrag von Malik az-Zahir Rukn ad-Din Baibars -
Gottseiihm gnadig - im Ramadan des Jahres 659/ August 1261, und ich blieb beiihm als Ehrengast in einer der
Stadre Apulicns in Italien, das in der Nihe von Andalusien licgt. Ich habe ihn mehrfach pcrs()nlich gctrofﬁn,
und fand ihn sehr distinguicrt\ cin Liebhaber der rationalen Wissenschaften, der selbst zehn Abhandlungcn

aus dem Werk Euklids [zur Geometrie] auswendig wusste.”

Sein Besuch in Lucera diirfte nicht lange gewahrt haben und férdert nur sehr allgemeine Umrisse
der islamischen Lebensverhiltnisse zutage. Herausstechendes Merkmal von Lucera ist demnach, dass
es sich um eine islamische Stadt handelt, in welcher der Freitagsgottesdienst abgehalten werden kann
und in der die Auferungsformen des islamischen Glaubens keinen Restriktionen unterliegen. Die
Freiheit, welche die Muslime genossen, basierte in der Wahrnehmung Ibn Wasils auf der besonderen
Verbindung zwischen Manfred und den Einwohnern, welche er zu Militirdiensten heranzog. So be-
zeugt er im Heerlager Manfreds ahnliche Freiheiten fiir die Muslime, wie sie in Lucera galten.

.Inder Nihe des Ortes, an dem ich mich authielt [Foggia?], befand sich cine Stadt, Lagara mit Namen, deren
Einwohner alle Muslime von der Insel Sizilien waren. In der Stadt wird das Frsitagsgcbct rcgclgcrccht abgc—
halten und alle islamischen Redewendungen, Segensformeln ete. werden ganz offen vorgetragen. Dies ist
dort so scit den Tagen des Kaisers [ Friedrich]. Manfred hat vertiigt, dort ein Haus der Wissenschaften zu bau-
en, in der alle Arten der theoretischen Wissenschaften betrieben werden sollten. Ich konnte bemerken, dass
die meisten Menschen seiner Umgcbung, welche ermit Aufgabcn seine Person betreffend betraute, Muslime

waren. In seinem Lager (muaskar) werden der Gebetsruf und das rituelle Gebet verrichtet.”

“ Ibn Wisil, Mufarrig al-kurab (wie Anm. 40), Bd. 4, S.234.
* Ibn Wasil, Mufarrig al-kurab (wie Anm. 40), Bd. 4,S. 234.
% Ibn Wasil, Mufarrig al-kuriib (wie Anm. 40), Bd. 4, S. 248-250.
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Zur Erklirung fiir die ungewdhnlichen Freiheiten der Muslime bedient sich Ibn Wasil dessel-
ben Musters, das er fiir die Darstellung der Sonderposition Friedrichs II. angewendet hat, und das
dort dazu diente, die von Sultan al-Kamil gemachten Zugestindnisse an Friedrich verstandlich zu
machen: die Vertrautheit des Herrschers mit dem muslimischen Milieu und seine daraus resultieren-
de Schirmherrschaft iiber Muslime, die diese nicht diskriminierte. Dazu wiirde auch die Griindung
einer Ausbildungsstitte in Lucera passen: Eine von einem Christen — wahrscheinlich Friedrich IL
— gegriindete Schule, in der Muslime (vielleicht sogar gemeinsam mit Christen) in den rationalen
Wissenschaften ausgebildet wurden. So aufsechenerregend die Existenz einer solchen Einrichtung in
diesem Zusammenhang sein mag, muss Ibn Wasil das erhebliche Gefille zu den Stidten des Nahen
Ostens, die er kannte, im Hinblick auf Ausbildungsstitten und Stiftungen, die sie finanzierten, vor
Augen gestanden haben.

Zu Ibn Wasils Einschitzung der Bedeutung dieser Stadt und ihres Beschiitzer gehore der Konflike

zwischen Staufern und Papsttum.

Gerade als ich vom Besuch dicses Ortes zurtickkam, traf die Kunde cin, dass der Papst, der Herr iiber Rom,
das nur fiinf Tagcsrcisen von dem Ort entfernt lag‘ wo wir waren, und der Bruder von Ludwig IX. (gcmcint
ist Karl von Anjou) es auf Manfred abgesehcn hatten. Es verhicle sich so, dass der Papst Manfred bereits mit
cinem Bann belegt hatte, weil dieser zu den Muslimen hielt und das christliche Gesetz (namas Sar'ihim) ge-
brochen hatte. Ebenso stand es um Konrad, seinen Bruder, und den Kaiser: sie alle eraf der Bann des Papstes

von Rom. ™

Die Angaben lassen sich historisch grofitenteils einordnen und bestitigen das von Ibn Wasil
genannte Datum seiner Reise. Tatsichlich hatte Papst Innozenz IV. Friedrich IL bereits 1245 die
Kaiserwiirde aberkannt und ihn exkommuniziert. Der Verweis auf den Bruder Manfreds bezieht sich
auf Konrad IV., den 1251 der Bann des Papstes traf. Erganzend kénnte man hier noch den Verweis auf
dessen Sohn Konradin, den Neffen Manfreds, erwarten, gegen den sich Papst Alexander IV. im Jahr
1255 stellte.

Man konnte aber gegen Ibn Wasils Darstellung einwenden, dass der Papst 1259 Manfred nicht
aus dem Grunde mit dem Bann belegte, weil dieser zu den Muslimen hielt, sondern weil er dessen
Herrschaft tber Sizilien, errungen mit Hilfe von Truppen aus Lucera, nicht anerkannte. Doch ist zu
berticksichtigen, dass zuvor wihrend des Konzils von Lyon die Exkommunikation Friedrichs wohl
tatsichlich unter anderem damit begriindet wurde, dass der Kaiser Freundschaft zu Sultan Kamil
und anderen Fiirsten der Sarazenen unterhalte.” Insofern ist der von Ibn Wasil ins Feld gefiihree
Zusammenhang, wenngleich etwas ungenau, nicht ginzlich aus der Luft gegriffen und kénnte auch
aufzeitgendssische Aussagen seiner Informanten beziiglich der papstlichen Vorgehensweise zuriickge-
hen. Man kann sich vorstellen, dass diese aus der Umgebung von Manfred stammten. Dem Feldlager
Manfreds gehorten auch arabischsprachige Muslime an, mit denen Ibn Wasil Kontakt gehabt haben
diirfte.

Die von Ibn Wasil erwihnte Nachricht schlieflich, der Papst habe mit Karl von Anjou verein-
bart, gegen Manfred vorzugehen, um sich damit gegen dessen drohende Vorherrschaft zu wenden,
bezicht sich konkret auf Papst Urban IV., der im August 1261 sein Pontifikat antrat und hartnickig ein
Biindnis mit Karl von Anjou anstrebte, fiir das er die Zustimmung von Ludwig IX. erbat. Auch der
Verweis darauf, dass diese Nachricht den Autor an einem Ort erreichte, der nur fiinf Tagesreisen von
Rom entfernt lag, diirfte sich auf Manfreds Aufenthaltsort bezichen.

 Ibn Wasil, Mufarrig al-kurab (wic Anm. 40), Bd. 4, S. 248-250.
¥ STURNER, Friedrich IL. (wie Anm. 13), S. 535—538.
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Der Verweis auf die Politik Papst Urbans IV. wird an spiterer Stelle wieder aufgenommen, wenn

Ibn Wasil auf das Ende Manfreds cingehe:

JUnd als der Papst und der Bruder von Ludwig dem Hciligcn gegen Manfred, den Sohn des Kaisers vor-
gen, toteten sie ihn schlieflich und bcsicgtcn scine Armee und nahmen sie in Besitz. Der Papst driingtc
darauf; ihn zu schlachten, und so wurde er gcschlachtct. Der Bruder von Ludwig IX. nahm das ganze Land

i
_oln

in Besitz, das der Sohn des Kaisers geha] ten hatee, und wurde dartiber als Kénig eingesetzt, Das war im Jahr

663/1265 [also 4 Jahre nach seinem Aufenthale bei Manfred], so nechme ich an.™*

Der Umstand, dass das von ihm vermutete Datum nur um ein Jahr fehlgeht — Manfred verstarb
auf dem Schlachtfeld 1266 — und die Angabe vom Autor mit einiger Vorsicht eingefithrt wird, un-
terstreicht den Wert von Ibn Wasils Angaben zu Lucera. Auch die Historizitit der Angaben zum
Konflike zwischen Manfred und dem Papst, der Manfreds Herrschaft tiber das Kénigreich nicht an-
erkennen konnte, wie auch die iiberwiegend korrekten Angaben zum Konflikt zwischen Papst und
Staufern belegen, dass auch hinter den Angaben zu Lucera Kenntnisse stehen, die auf Augenschein
beruhen. Vermutlich hat Ibn Wasil hier einiges wiedergegeben, von dem was er wusste und erfahren
hatte. Jedenfalls haben wir es hier mit einer zumindest schr pointierten Interpretation, wenn nicht
Uberinterpretation zu tun. Der Papst erscheint blutriinstig und die Namenlosigkeit Karls, der nur
als Bruder des verhassten Kreuzfahrerkonigs erscheint, unterstreicht die Verbindung zwischen den
Ereignissen von Lucera und den Kreuzziigen in den Augen Ibn Wasils.

Der Bericht wird von dem Historiker und Geographen Abu [-Fida' wiedergegeben, der auch Ibn
Wasils Schiiler war.*” Abt I-Fida, Spross der Aiyubiden, war zunichst Gouverneur, dann vom mam-
lukischen Sultan eingesetzter unabhingiger Sultan von Hama. Er hatte ein waches Auge darauf, die
historischen Werke seiner Landleute aus Hama, Ibn Nazif und Ibn Wasil, zu zitieren. Die Darstellung
des Konflikts zwischen den Papsten und den Staufern fand sein besonderes Interesse.

Ibn Wasil hat mehr aus Lucera zuriickgebracht, als er selbst in seiner Chronik berichtete. Manfreds
Interesse an den rationalen Wissenschaften und seine Wertschitzung des Gesandten Ibn Wasil wird
mehr als in der vorliegenden Notiz zu Lucera in der biographischen Literatur erldutert. Grundlegend
dafiir ist ein Autor aus dem 14.Jahrhundert: Khalil ibn Aibak as-Safadi (gest. 1373) geht in drei
biographischen Werken auf Ibn Wasil ein. Von Safadi werden zwei Episoden in die Welt gesetzt,
von denen eine den Aufenthalt des Gesandten bei Konig Manfred in das Licht von Austausch und
Verstindigung stellt und die andere das Ringen um Geltung und Anerkennung verdeutlicht.

In ciner vornchmlich Zcitgenossen gewidmeten Sammlung von Biographien bezicht er sich auf die
Gesandtschaftsreise:

LEr wurde vom Herrn Agyprens als Gesandeer zum Kaiser (al-anbarar) bestellt und begab sich dorthin
und wurde in allen Ehren empfangen. Dieser (der Kénig) legte ihm Fragen vor zu den theoretischen
Wissenschaften (ilm al-manazir) und anderem, die er iiber Nacht mitcnahm. Am Morgen hatte er dann
schon cinen kleinen Band von Antworten dikdiert. Er stieg damit schr im Anschen des Kaisers, der sagte:
,Oh Kadi wir haben Dich doch nicht nach dem gcfragt, was verboten und erlaubt ist in deiner Rcligion, in
der du Richeer bist, sondern haben dich gcfragt nach Dingcn, die nur Pl]ilosophcn und mit den antiken
#  STURNER, Friedrich IL (wic Anm. 13), S. 250 f.
# Abt -Fida' (gest. 1331), Kitab al-Muhtasar fi ahbar al-basar, Bd. 2, Teil 7, Beirut 1959, S. 47-49; AMART,
Biblioteca (wie Anm. 31), S. 171; Peter Malcolm Hort, The Memoirs of a Syrian Prince: Abu'l-Fida, Sultan of
Hamih (672~732/1273-1331), Wiesbaden 1983 (Freiburger Islamstudien 9), S. 31f.



150 STEFAN LEDER

Wissenschaften Vertraute (agdamiin) kennen. Dabei hast du keine Biicher dabei, die du zurace zichen konn-
test. Und so einer wie du ist cin Geistlicher (qassis)! Und er beneidete die Muslime dafiir™”

as-Safadis Verweis auf ein Manfred gewidmetes Werk, bekannt als ,,Emperatorische Sendschrift®
(ar-Risila al-imbariiriya) wird aus anderen Quellen bestatigt. Die Schrift wurde von Ibn Wasil spiter
ausgearbeitet.”! Deutlich wird im Bericht des Biographen die bei Ibn Wasil selbst so nicht angeleg-
te kompetitive Komponente der Begegnung, welche hier nun zum cigentlichen Kern der Erzihlung
wird. Die schon bei Ibn Wasil angelegte Tendenz, den Konflikt zwischen den Staufern und dem Papst
zu entpolitisieren und auf die Unvereinbarkeit der religis-politischen Zugehérigkeiten zu reduzie-
ren, tritt hier verstirke hervor. Der Neid Manfreds bezeichnet das Eingestindnis, dass die Vertreter
der Kirche keine gleichwertigen Qualititen besitzen. Die Episode ist polemisch gemeint.

Der Verfasser gibt seine Quelle nicht zu erkennen. Gewiss war es nicht das Werk Ibn Wasils
selbst, denn Safadi, wie er in einem anderen biographischen Werk vermerke, welches Blinden und
Kurzsichtigen gewidmet ist, war sich nicht im Klaren, wann und durch wen Ibn Wasil entsendet
wurde.

.Es heifit auch, dass ihn die Herrscher von Agypren (ich glaube Salih [gemeinc ist al-Malik as-Salih Nagm
ad-Din Ayy(lb. der 1249 gcstorbcnc Sohn von Sultan al-Kamil, dem Ibn Wasil sein Werk ac-Tarih as-Salihi

gewidmet hatte]) zum Kénig der Franken in einer Gesandtschaft entsendere.™

Der Bezug auf al-Malik as-Salih ist aus chronologischen Griinden irrig. Hier hat der Autor wohl
etwas verwechselt, das aus dem Geschichtswerk al-Yunini’s (gest. 1326) stammt. Dieser gibt einen
kurzen Abriss der muslimischen Gesandten wieder, welche mit den Staufern Kontakt hatten, und
erwihnt dabei auch eine von al-Malik as-Silih bestellte Gesandtschaft an Friedrich I1.>?

In der Biographie von Ibn Wasil bei Safadi findet sich auch eine andere Episode ausgestaltet, wel-
che den Widerstreit der Religionen und Kulturen in den Mittelpunke stellt:

,Er (Manfred) lief fiir ihn eines Tages cine Orgel bringen (argul), ein Musikinstrument, das sic nur zu den
Festtagen benuezen. Er lieft das Instrument vor ihm spielen, um ihn seine Macht spiiren zu lassen. Es heifSt,
dass er sich dazu niche geregt und niche bcwcgt habe, wobei bei diesem Instrument sonst keiner, der es hore,
unbewegt bleibt, und keine Schwiche offenbar werden lieff und sich nichts habe anmerken lassen. Erse als
er aufstand, konnte man Bluestropfen sehen, wo er gesessen hatte. Wil er. wie es heifSt, scine Fersen auf dem
Teppich gerieben hatte, so dass sie ganz blutig wurden. Diese [Selbstbeherrschung] bewunderte der Kaiser
und verhalf ihm zu noch mehr Ansehen.™

0 as-Safadi Halil ibn Aibak, A'yan al-asr wa-a'wan an-nasr, hrsg. von ‘Ali Abi ZAID, Beirut 1998, Bd. 4,

Nr. 1572, S. 447.

! HIRSCHLER, Ibn Wasil (wie Anm. 38), S. 138.

? as-Safadi, Nake al-himyan fi nukat al-‘umyan, hrsg. von Ahmad Zaki Bex, Kairo 1911, S. 250.

¥ AL-YONINT, Dail Mirat az-zamin, hrsg. von ‘ABBAS HANI' AL-GARRAH, Bd. 2 (das ist Bd. 17 der Ausgabe

zusammen mit dem Mir’at az-zaman von Sibt Ibn al-Gauzi), Beirut 2013, S. 182 f. Der hier als Botschafter von

al-Malik as-Salih genannte Sirag ad-Din al-Urmawi (gest. 1283) soll des Lingeren bei Friedrich I1. verweilt

haben und ist als Autor von Werken zur Logik bekannt. Er soll spiter (1266) als Gesandter an den Hof des

Mongolenherrschers Hiilegii gckommen sein (ebd., S. 413 £).

5 Die Ubersetzung emendiert den Text aus zwei Belegen: as-Safadi, Nakt (wie Anm. 52), S. 251; DERS., A'yan

(wie Anm. 50), S. 447.
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Die Orgel-Legende wird in einer anderen zeitgenossischen Quelle in nahezu derselben Form auf
eine andere Gesandtschaft bezogen, und es gibt keine eindeutigen Kriterien, die eine Entscheidung
der Frage zuliefen, welche der beiden Wiedergaben urspriinglicher ist.”> Die Kenntnis der Orgel als
ein von den Byzantinern verwendetes Instrument von erstaunlicher akustischer Wirkung ist schon
im 10. Jahrhundert belegt.’® Hier, im Zusammenhang der Darstellung von Ibn Wasils Begegnung
mit Manfred, stellt die Orgel-Legende dar, dass die Begegnung nicht harmlos, sondern von einem
Kriftemessen mit vorhersagbarem Ergebnis begleitet war. Die Orgel-Legende versinnbildlicht also
die apologetische Unterstellung und holt Ibn Wasils Lucera zuriick in das vertraute Bezugssystem des

Widerstreits der Religionen.

%> ad-Dahabi, Siyar alim-nubal, Bde. 1~25, Beirut 1981-1988, hier Bd. 17, S. 506.
¢ al-Mas‘tdi, Muriig ad-dahab wa-madin al-gauhar, hrsg. von Charles PELLAT, Bde. 1~7, Beirut 1965-1979,
hier Bd. 5, § 3216.



