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Der Engel der Dunkelheit:
der Begleiter zum Hollenfeuer in der dthiopischen Literatur
Lofafd sodoq &\é+4. : &€ (Binde der Rechtfertigung) und
Mingida simay 0071£. : (191% (Reise zum Himmel)

Verena Boll (Dresden)

Die Vorstellungen {iber die Engel, den Tod und die Aufenthaltsorte der Seele spie-
geln sich auch in den liturgischen und rituellen Werken wider. In den dthiopischen
Biichern Lofafd sodoq (Binde der Rechtfertigung) und Miangidd simay (Reise zum
Himmel) wird die Trennung der Seele vom Korper und die anschlieBende Seelen-
reise ausfiihrlich beschrieben. Ein Reisebegleiter der Seele ist der Engel der Dunkel-
heit. Er fuhrt die Seele vom Paradies zum himmlischen Konigreich oder durch das
Hollenfeuer zum Feuermeer. Im Artikel wird die Bedeutung des Engels der Dunkel-
heit, in diesen Schriften, mit dem Fokus auf das Héllenfeuer herausgearbeitet und
kommentiert.

Einleitung

In der Literatur der Athiopisch Orthodoxen Tiwahoado Kirche bezichen sich zahlrei-
che Werke explizit auf die Geschehnisse nach dem Tod jedes Menschen. Die Seele
durchlduft nach der Trennung vom Korper verschiedene Phasen. Direkt am Todestag
(elatd mot) wird ein vorldufiges Urteil gefillt und die Seele wird entweder ins Para-
dies oder zur Holle geleitet. Bis zum letzten Gericht bleibt ein langer Zeitraum, den
die Seele dort verbringen muss. Am Tag des letzten Gerichts stehen die Stinder dann
links von Gott und werden entweder fiir immer verdammt in die immerwihrende
Folter im ewigen Héllenfeuer oder kommen mit den Guten ins ewige Himmelsreich,
dem Aufenthaltsort Gottes. .

Die apokalyptischen und eschatologischen Schriften haben den grofiten Einfluss
auf die Vorstellungen iiber die Seelenreise.” Insbesondere die Holle bzw. das Hollen-
feuer werden lebhaft dargestellt, eine Grundlage fiir die detaillierte Beschreibung der
Unterwelt bildet das Buch Henoch.’ Neben diesen und den biblischen Schriften, sind
die ausfiihrlichen Werke iiber den Tod und das Begribnis, weitere Quellen fiir die

1 Joh 5, 28-47; 1 Thess 4: 13-18; Aymro Wondmagegnehu, The Ethiopian Orthodox: 134.

2 Vgl. Lusini, Eschatology: 380f.; Dobberahn, Der dthiopische Begrabnisritus; Getatchew Haile,
Mishafd Gonziit.

3 Vgl. Nickelburg, 1 Enoch; Schifer, Rivalitit: 10ff.
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konkreten Hollenvorstellungen. Die lingste Schrift ist der dthiopische Begrébnisritus
selbst, das 0P&hd. : VTHT Mishafi gonziit (Buch des Einwickelns), auf Amharisch
Yifathat mishaf (Buch der Lossprechung).*

Das Mishafd gonziit (M.g.) besteht aus vielen einzelnen Schriften und Gebeten,
die in acht Teile gegliedert werden konnen. In der édthiopischen Tradition wird die
Ursprungsgeschichte des M.g. mit der Kreuzauffindungserzéhlung verbunden.
Konigin Helena findet das Buch des Begrabnisrituals, das Joseph von Arimathea und
Nikodemus benutzten, um den K&rper von Jesus standardgemiB einzuwickeln.’
Jeder &thiopisch-orthodoxer Verstorbene wird daher siebenmal neu eingewickelt,
genau wie Maria beim Tod ihres Sohnes vorgegangen ist.

Mit dem Rezitieren des M.g. wird im Haus des Toten bei der Totenwache ange-
fangen, um die Seele beim Verlassen des Korpers zu geleiten.’ Nach der Trennung
vom Korper braucht die Seele den Beistand der Hinterbliebenen, denn der ordentli-
che Ablauf des Begribnisritus ist bedeutsam fiir den Ausgang der Seelenreise. Die
Lebenden iibernehmen damit einen Teil der Verantwortung.” Die Prozession zur
Kirche ist in sieben Stationen unterteilt, die einzelnen Ilaltepunkte werden durch die
zu rezitierenden Texte bestimmt.® Die Gebete und die Liturgie fiir den Verstorbenen
richten sich nach Status und Geschlecht des Toten.’

Fiir meinen Beitrag habe ich aus der Fiille der dthiopischen Texte, die beim Ster-
ben und nach dem Tod rezitiert werden, zwei Schriften ausgewdhlt, die konkret im
orthodoxen Alltag von Bedeutung sind: Lafafd sodoq und Mangéda samay.

Die Schriften Lofaféd sodoq (die Binde der Rechtfertigung) und
Maingida simay (die Reise zum Himmel)

In beiden Werken steht die Seelenreise im Mittelpunkt. Das schlieft die Gebete tiber
dem Leichnam wihrend der Trennung der Seele (nédfis) vom Korper (soga [Fleisch])

4 Vgl. Tedros Abraha, Gonzit: 748ff., dort auch Hinweis auf die Quellen; Getatchew Haile,

Mishafd Ganzit: 58. Zu den moglichen koptischen und griechischen Quellen vgl. Guidi, Due

antiche preghiere: 21ff. Vgl. Mt 16,19; 18.18. Gonziit bezicht sich direkt auf den Vorgang des

Einwickelns des Korpers mit linnenen Tichern. Hier gibt es innerhalb des dthiopischen

Begrébnisritus auch ein eigenes Gebet dafiir, Gebet iiber den linnenen Tiichern, Dobberahn,

Der éthiopische Begribnisritus: 661 und 882.

Vgl. Getatchew Haile, Mishafid Genzit 59; 71.

Vgl. Pankhurst, Funeral 587; Getatchew Haile, Mishafa Gonzit: 58.

Vel. Aymro Wondmagegnehu, Ethiopian Orthodox Church: 48.

Vgl. Tedros Abraha, Gonzit: 748. Das M.g. gibt genaue Anleitungen fiir die Abfolge der

einzelnen Schritte, u.a. fiir das Anziinden von sieben Kerzen, damit der Weg von der Welt der

Dunkelheit zur Welt des Lichts erhellt ist. Es wird das Haus mit Wasser gesprenkelt, Getatchew

Haile, Miashafd Ganzit: 71. Dobberahn, édthiopische Begrébnisritus: 976.

9 Vgl Dobberahn, #dthiopische Begribnisritus: 665. Das Mishatd gonzit wird angesehen als eine
Absicherung flir die Vergebung der Siinden, Tedros Abraha, Goanzit: 748. Vgl. dazu auch: Van
Breemen, Readings: 13.

o 1 O\ W
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sowie die Vorbereitungen fir das Begrébnis mit ein. Auf ihrem Weg wird die Seele
von einem Engel der Dunkelheit gefiihrt.

Lofafd sodaq (Binde der Rechtfertigung)

OG- : &P Lofafi sodoq (Ls) ist eine Sammlung von Gebeten und Lobpreisungen,
deren Zusammenstellung variiert. Lafafi saodoq bedeutet sinngemif {ibersetzt aus
dem Ga‘az ,,Binde der Rechtfertigung®.'"’. Die Texte kénnen einzeln auch unter ver-
schiedenen Bezeichnungen auftreten, so als Miashafid hoywit (Buch des Lebens) oder
Silotd midhanit (Gebet fiir Erlosung). Ls wird ins 15. Jh. datiert."" Inhaltlich ist Ls
hochst aufschlussreich. Ls besteht aus zwei Teilen, im ersten Teil werden die verbor-
genen Namen Christus und Gottes und ihre Wirkungen genannt Der zweite Teil
besteht aus meist sechs Gebeten, die sich konkret gegen die Bedrohungen der Seele
durch den Engel der Dunkelheit richten. *

Im Ls jedoch wird eine Person besonders angesprochen, die in zahlreichen ande-
ren édthiopischen Werken im Mittelpunkt steht: die Jungfrau Maria."> Maria ist zent-
ral, nicht nur im Leben, sondern auch im Tod. Ls ist inhaltlich der reichhaltigen
dthiopischen Marienliteratur zuzuordnen, insbesondere der apokryphen Marienlite-
ratur, wie der Apokalypse Marias und der Transitus Mariae Literatur'®. Im Ls zeigt
Christus Maria wie die Gerechten im Paradiesgarten leben und die Siinder im Hol-
lenfeuer leiden."® Sie ist entsetzt und sucht verzweifelt nach einer Moglichkeit, den
Seelen ihre Siinden zu vergeben. Sie bekommt dann von Gott, durch die Hilfe ihres
Sohnes, das Buch des Lebens. Es ist eine von Jesus selbst angefertigte Kopie des
himmlischen Buches mit den geheimen Namen Gottes.'® Gott gibt die Anweisung,
wer mit diesem Buch begraben wird, wird von den Engeln in den Himmel begleitet.

Maria gilt, neben dem Erzengel Michael als die Erretterin der Seele.'” Durch ih-
ren Bund mit Jesus, Kidand mahrit (Bund der Barmherzigkeit) ist es Maria méoglich,
bei ihrem Sohn fiir die Errettung einzelner Seelen aus der Hélle Fiirsprache einzule-

10 Lofafd ist ein Lehnwort aus dem Arabischen /ifafa Binde, abstammend vom Verb /affa einwi-
ckeln, Burtea, Lafafd: 542. Vgl. dazu die Diskussion bei Euringer, Binde: 82f. Im oben
beschriebenen M. g. kann Ls als Teil enthalten sein.

Il Vgl. Burtea, Lafafi: 542. Auf die iibliche Klassifizierung ,,magische Rolle* verzichte ich in
Hinblick auf die schwierige Definition bewusst.

12 Vgl. Budge, The Bandlet: 16; Euringer, Binde: 76.

13 Vgl. Boll, Unsere Herrin Maria. Zu Maria und den Engel vgl. Hafner, Angelologie: 216ff.

14 Vgl. Euringer, Binde: 84{t.; Bsll, Milke’a Maryam: 708; Lusini, Dersand Maryam: 138.

15 Vgl. Euringer, Binde: 92; 245. Dies soll am 25. Mirz (29 Migabit, Maria Verkiindigung,
gewesen sein). Vgl. Witakowski, Mary, Apokalypse of: 822, insbesondere auch die Abbildung.

16 Vgl. Das Niederschreiben und Lesen der geheimen Namen gibt Kraft, Burtea, Lafafd: 543;
Chernetsov, Asmat: 381.

17 Vgl. Dobberahn, dthiopischer Begrébnisritus: 970, Verwechselung mit Gabriel als Bote?
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gen.'"® Bei manchen Ls Manuskripten spielt Michael eine groBere Rolle als Maria,
moglicherweise haben zwei Versionen existiert, dic zusammengefasst worden sind.'”

Ls ist bestimmt als persdnliche Grabbeigabe. Beim siebenmaligen Einwickeln
des Leichnams wird Ls mit eingewickelt. Das eine Ende kommt an die Stirn, das
andere an den groBen Zeh.”

Ls wird als aus Pergament handgefertigte Schrift- bzw. Gebetsrolle (katab) auf-
gewickelt und, meist mit einem Lederetui versehen, im Haus aufbewahrt oder um
den Hals getragen.”’ Der Text wird meist mit Zeichnungen von Maria, Engeln, Heili-
gen oder biblischen Szenen ausgeschmiickt. Jede Lg ist ausschlieBlich fiir den Besit-
zer hergestellt, daher steht sein Name geschrieben und die Linge richtet sich nach
seiner Korpergrofie.” Die Anwesenheit der Rolle schiitzt den Besitzer schon zu Leb-
zeiten vor bosen Einfliissen, bei Krankheiten wird sie ausgerollt und an die Wand
gehiingt.” Durch das Zusammenspiel vom geschriebenen Wort und Ausfertigung hat
Ls die Féhigkeit, als konkreter Jenseitsfithrer die Seele auf ihre Reise zur anderen
Welt zu beschiitzen.™

Maingadé samay

Mingida simay (Ms) wird iibersetzt mit ,,Reise zum Himmel* oder ,,Himmelsreise™.
Ms ist ebenfalls eine variierende Zusammenstellung verschiedener Gebete (meist
sieben) auf Ga‘oz. Ms ist auch der Titel fiir einen amharischen Text.”* In Manuskrip-
ten als auch in gedruckter Form folgen Ms und Ls oft hintereinander.*

Inhaltlich geht es bei allen Varianten des Ms um die Reise der Seele nach dem
Tod. Es wird jedoch unterschieden zwischen der Reise der Seele von einem recht-
schaffenem und von einem siindigen Menschen.”’ Fiir die gute Seele geht die Reise
vom himmlischen Gerichtshof durch das himmlische Konigreich und Héllenfeuer
zum Paradies, fiir die stindige Seele fiihrt der gleiche Weg zum Bérbanos oder der

18 Ebenda: 867.

19 Vgl. Euringer, Binde: 94. Er weist auf S. 88 nochmals ausdriicklich auf die Nihe zum
agyptischen Totenbuch hin.

20 Ebenda: 86; Miiller, Engellehre: 282.

21 Vgl. Euringer, Binde: 85.

22 Vgl. Chernetsov, Magic scrolls: 642. Sie konnen auch sehr klein beschrieben werden und dann
direkt am Korper getragen werden.

23 Vgl. Pankhurst, Funerals: 588. Ls gibt es auch in gedruckter Form, als Buch zu kaufen.

24 Vgl. Dobberahn, dthiopische Begrébnisritus: 868.

25 Vgl. Getatchew Haile, Méngida sdamay: 725. Die Namen Zamingida simay nigar (Die Sache
der Reise zum Himmel) oder Zamingidd simay mestir (Das Geheimnis der Reise zum
Himmel) kommen auch vor. Die Texte kdnnen zusammen erscheinen, es existieren verschie-
dene Versionen mit teilweise anderen Details. Im M.g. ist es oft auch enthalten.

26 Vgl. Fusella, Mashafa heywat: 364. Es wird als kleines Biichlein oft direkt am Korper getragen.
Das Ms kann auch unter diesem Namen vorkommen.

27 Vgl. Dobberahn, dthiopischer Begribnisritus: 877 mit Belegstellen aus der apokalyptischen
Literatur.
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Holle fur die Stinder. An ihren jeweiligen Orten verweilen die Seelen dann bis zum
jiingsten Tag.”® Ms beruht auf apokalyptischen Texten wic Ra’oyd Maryam (Vision
von Maria), Ra’oyd Gorgoryos (Vision von Gregorius), Darsani sidnbit (Ordnung fiir
den Sabbat) und Mishafi mila’okt (Buch der Engel).”’

Im Mingéda samay ist der Engel der Dunkelheit die zentrale Personlichkeit.

Mingidi simay und der Tote: Die rituelle Praxis

Das Ms wird schon wihrend des Sterbeprozesses rezitiert. Der Priester kommt an
das Sterbelager und nimmt die Beichte ab. Die Anwesenheit des Beichtvaters, im
Athiopischen bezeichnenderweise Seelenvater (yinifis abat) genannt, ist von groBer
Bedeutung.” In seiner Anwesenheit wird der letzte Wille des Sterbenden verkiin-
digt. Das Gebet fiir das Scheiden der Seele und die Klage der Seele erfolgt noch
direkt am Sterbebett. Weitere Gebete werden gesprochen, die Reihenfolge ist gemif
dem Toten- und Beerdigungsritus vorgeschrieben.’' Hat der Sterbende seinen letzten
Atemzug getan, werden von den Verwandten Loblicder auf den Toten gesungen. Die
Vorbereitungen fiir das Begribnis beginnen sofort, denn die Toten werden am glei-
chen Tag beerdigt.”> Der Leichnam wird vom Priester gewaschen, in neue weile
Tiicher eingewickelt und mit sieben Fidden je am Kopf, Fiilen, rechte und linke
Hand und drei in der Koérpermitte verbunden und anschlieflend parfiimiert (Weih-
rauch). Beim Verlassen des Hauses tragen die Diakone Mehl, Kerzen und Weih-
rauch in den Héanden.

Auf dem Weg zur Kirche wird der Leichnam siebenmal abgesetzt, die Priester
rezitieren die entsprechenden Gebete fiir die Absolution (Fathat) rezitieren.” In der
Kirche wird der Leichnam vor dem Allerheiligsten niedergebeugt, er empfingt die
hl. Kommunion und wird gesegnet. Danach kann der Abschiedskuss gegeben wer-
den. Am Grab erfolgen weitere Gebete, die Habseligkeiten des Toten werden auf das
Grab 3gelegt und an die Armen verteilt, wodurch die Last seiner Siinden verringert
wird.”

28 Mt 25: 35-40. athHen 22,1ff. Fusella, Il Mangada Samay: 254.

29 Getatchew Haile, Journey to Heaven: 41. Ra’ayd Maryam wird Johannes zugeschrieben. Maria
berichtet iiber die Aufenthaltsorte der Gesegneten und der Verdammten. Das Buch der Engel
beschreibt die Verurteilung der Seele aufgrund ihrer Taten und die Konkurrenz der Engel des
Lichts und der Dunkelheit, Kaplan, Méla’akt: 688.

30 Vgl. Raineri, Angels: 265. Bei der Taufe erhilt jedes Kind zwei Schutzengel, die es das ganze
Leben begleiten. Was passiert mit ihnen im Augenblick des Todes? Aymro Wondmagegnehu,
The Ethiopian Orthodox: 105.

31 Vgl. Littmann, Abessinische 11; 17.

32 Vgl. Kaplan, Burial. Sowie Pankhurst, Funerals. Fiir einen detaillierter Ablauf einer orthodoxen
Beerdigung s. die dortige Lit.

33 Vgl. Merawi Tebeje, Fathat: 536. Fothat, Gebete fiir die Absolution der Seele ist Teil des M. g.
Fathat enthilt die Texte, die sich speziell auf die Lossprechung der Siinden konzentrieren.

34 Vgl. Mersha Alehegne, Death and Burial: 3; Getie Gelaye, Hngworgwarro: 306.
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Milaka solmit, der Engel der Dunkelheit

Der Engel der Dunkelheit, °Ah: g00®+ Milakd solmit, (Pl. mild‘ektd solmiit)
gehort zur Hierarchie der neun Engelklassen.®® Milaki ist eine Ubersetzung aus dem
hebr. Mal’ak (Bote, Gesandter, Melder), abgeleitet von la’ak (schicken), eine auch
im Ugaritischen, Arabischen und Athiopischen belegte Wurzel. Solmit bedeutet
Dunkelheit oder Finsternis.*

Die dthiopische Angelologie ist auf das Ausfiihrlichste im &thiopischen Henoch
beschrieben*” Engel werden grundsitzlich als Wesen, die zwischen Menschen und
hoheren Michten vermitteln, definiert. 150 Engel werden namentlich erwihnt. Die
Natur des Engels der Dunkelheit ist Feuer, er ist der Diener des verzehrenden Feu-
ers, und badet sich im himmlischen Feuerstrom. Dadurch wirkt er besonders grim-
mig.”® Ferner ist er unsterblich, hat Fliigel und ist wie die anderen Engel bewaffnet
mit einem Speer oder Sébel. Der Engel der Dunkelheit untersteht dem Befehl Gottes
und nicht dem von Satan.” Er wird charakterisiert als Engel der Dunkelheit, der am
Sterbetag auf der linken Seite des Toten erscheint, im Gegensatz zum Engel des
Lichtes, der auf der rechten Seite erscheint. Der Engel der Dunkelheit ist im Grunde
ein gutes Wesen, der sich im Auftrag Gottes nur um die Seele der Siinder kiimmert.
Er heifit nicht so aufgrund seines Charakters, sondern weil er die Verstorbenen ins
Dunkel bzw. zum Héllenfeuer fithrt.*

Im Gegensatz zum Engel der Dunkelheit wird in den Texten der bose Strafengel
Tomlakos (Tamlyakos) genannt. Er ist der Engel der Gidhannidm (Holle) und
bewacht die Gefangenen.*' Maria fordert Tomlakos von ihrem Sohn fiir die siindigen
Seelen an.”” Wie sieht nun der Ort aus, zu dem der Engel der Dunkelheit die Seele
fiihrt?

35 Vgl. Raineri, Angels: 264 mit kurzer Beschreibung der Hierarchie der verschiedenen
Engelklassen. Vgl. Miiller, Engellehre; Aymro Wondmagegnehu, Ethiopian Orthodox: 85.

36 Hier verwende ich Engel der Dunkelheit, in der Literatur kommt oft Engel der Finsternis vor.
Euringer, Binde: 249; Witakowski, On Adam: 330.

37 Vgl. Schifer, Rivalitat 10. Giinter: 118. Vgl. dthiopisch Henoch 6-16, 10,4; 12-16, 7-10, 18f;
39.4f; 40,6f. 53,3; 54,5; 56,1; Nickelsburg, The Book of Henoch: 612-616; Nickelsburg, |
Enoch 1, 43ff. Witakowski, On Adam: 333, fiihrt weitere Texte iiber die Engel an, so Tontid
haymanot (Anfang des Glaubens).

38 Vgl. Getatchew Haile, Journey to Heaven: 55.

39 Vgl. Witakowski, On Adam: 336 zu den vier Namen fiir den Teufel: Saytan, Diyablos, Satna’el
und Séblayanos und ibid 338 zu Mastema. Schifer, Rivalitit 14. Satan ist Gottes Todesengel.
Er wird beim letzten Gericht besiegt und in Ketten gelegt, Balicka-Witakowska, Devil in
Ethiopian art: 149.

40 Zu den Engeln als Seelenbegleiter Miiller, Biicher der Einsetzung: 59.

41 Vgl. Grébaut, A propos de I'ange: 44. Bosen Engeln droht wie dem Teufel selbst das
Feuergericht (Matt 25, 41).

42 Apokalypse und Vision von Maria. Maria berichtet Johannes ausfiihrlich tiber die unterschiedli-
chen Aufenthaltsorte der Gesegneten und der Verdammten. Chaine, Apocrypha Maria (Apoca-
lypse von Maria 4); 54f. Die Urspriinge sind in der Apokalypse des Peter und der Apokalypse
des Baruch zu finden. Auch Engel kénnen zur Strafe fiir ihre Fehltritte in das ewige Feuer
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Die Holle

Die Holle ist definitiv ein Ort des Leidens. Der Tod ist jedoch die Voraussetzung fiir
die Holle, Lebendige haben keinen Zutritt.

Die Hoélle steht in enger Verbindung mit der Eschatologie. Die Apokalypse des
Peter ist das erste groBere Werk iiber die Bestrafung nach dem Tod.* Der Beginn
der inhaltlichen Ausprigung tiber die Holle und das Bild des Feuers wird auf diesen
Text zurtickgefiihrt (2. Petr. 2, 4). Die Berichte Peters an Clemens iiber die ewigen
Bestrafungen sind sehr ausfiihrlich. Die Apokalypse ist um 135 n. Chr. entstanden.**
In Athiopien ist der Text meist ein Teil anderer Schriften, die Bezug auf den Tod
und den Wohnort der Verstorbenen nehmen. Die Apokalypse des Paulus prigt eben-
falls das Bild der Holle und der Seelenreise.”” Erwihnt seien hier nur noch die
Baruchapokalypse (90 n. Chr.) und die Esraapokalypse (2. Jh. n. Chr.) das Urielbuch
und Henoch als weitere Grundlagen fiir das Bild der Hélle.* Ein eigenes Hollenbuch
existiert nicht.

Die Bezeichnungen fiir die Holle

Innerhalb der dthiopischen Literatur wird der Aufenthaltsort der Siinder mit T079°
Gihannim oder MLA& Siol bezeichnet.*” Gihannim entwickelt sich vor allem im
Neuen Testament zum Namen fiir die Holle.*® Tartatos, der Kerker der ungehorsa-
men Engel (2. Petr. 2,4) und Birbanos sind auch geldufig. Das Paradies oder der
Platz der ewigen Freude heiBt A:£9° Edom (Eden) oder 77t Ginnit (Garten).

geworfen werden, vgl. 1 Hen 10,4; 15.5: 16,2.4; 19,1; 21,7. Witakowki, On Adam: 330. (Apc.
Petri 13, Apo. Pauli: 18, Visio Pauli: 15). Burtea, Demons: 131. Vgl. das Méshafid Heywit.

43 Vgl. Bremmer, From the Apocalypse: 300. Die Apokalypse des Peter ist zusammen mit den
Biichern ,,Das zweite Kommen Christi und die Auferstehung der Toten* und ,,Uber das Gericht
tiber die Siinder™ erhalten, Lusini, Eschatology: 381ff. und Grébaut, A propos de 1’ange; 44;
Kyrtatas, The Origins: 288; Bremmer, From the Apocalypse: 300.

44 Vgl. Marassini, L’Apocalypse: 755. Zur Analyse der Apokalypse in Bezug auf die Engel vgl.
Hafner, Angelologie: 213ff.

45 In der Apokalypse wird Paul von einem Engel zum Firmament gebracht, wo er die Verurteilung
einer gerechten und zweier siindigen Seelen beiwohnt. Er besucht dann das Paradies und die
Holle, Hilkhorst 1999: 128139,

46 Vgl. Burkert, Pleading for Hell: 147,

47 Vgl. Lusini, Eschatology: 380. Aymro Wondmagegnehu, The Ethiopian Orthodox Church: 134.
Neben dem hebriischen Sheol kommt der griechische Hades vor, es wird nicht immer unter-
schieden zwischen der Welt der Toten und der Hélle, Kyrtatas, Origins: 284.

48 Géhanndm (Gehenna) soll auf das Gé-Hinnom Tal, siidlich von Jerusalem hinweisen, indem die
Kaaniter ihre Kinder dem Gott Moloch geopfert haben sollen (Jer 7:31-32), Burkert, Pleading:
147; Wyatt, Concept: 180. Nach Kyrtatas, The Origins: 284 bedeutet geena in den Evangelien
den Tod vom Kérper und der sterblichen Seele, wodurch der Eintritt in das Kénigreich Gottes
unmoglich wurde.
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Die Topographie der Holle

Ein genauer geographischer Ort lésst sich in der dthiopischen Literatur nicht definie-
ren, der Ort der Siinder kann in der Unterwelt, in der Mitte der Erde oder in einer Art
Zwischenwelt, einer Nebenwelt im Kosmos sein.*’. Fraglich bleibt auch, ob die Hol-
le tiberhaupt ein festgelegter Ort ist oder viele unterschiedliche Lokalititen hat.
Unbeantwortet bleibt bislang auch die Frage, ob Gidhannam ein realer Ort ist oder
nur eine geistige Vorstellung, bei der die Seelen schreckliche Qualen erleiden.
Sicher ist es jedoch, dass es verschiedene Abteilungen der Gihanndm gibt, wie
Feuer, Wasser und Dunkelheit.

Die Essenz der Holle

Die Giahanndm besteht hauptsdchlich aus heilem Wasser und aus Feuer. Die
Beschreibungen der Holle beriihren dabei alle Sinnesorgane. Die Toten sind trotz der
hellen Flammen unfihig zu sehen, denn es ist dunkel. Die Haut verbrennt am
Feuer.”’ Die Holle ist sehr laut, da die Verdammten viel Weinen und mit den Zihnen
klappern.’' Die Holle stinkt, ein schrecklicher Schwefelgestank steigt herauf. Es gibt
keine richtige Nahrung und wenn, dann Wiirmer.

Das Hollenfeuer und das Feuermeer

Das Hollenfeuer oder Fegefeuer kAt T19°, esatd gihanndm, erlischt niemals. Es
ist ein ewiges Hollenfeuer als Gegensatz zum ewigen Leben im Himmelsreich. Das
esatd giéhanndm besteht aus einer Feuerkrone, einem Feuerlowen, Feuergiirtel, Feu-
erpfuhl, Feuerschuhe, Feuerdrachen und dem Feuerstrom, es stinkt und riecht fau-
lig.”? Die Seelen der Siinder kénnen dort ganz eingetaucht werden, oder ein bestim-
mter Teil ithres Korpers schaut heraus, z.B. vom Hals aufwirts. Esatd gdhanndm wird
zum Ort fiir die Seelen Verstorbener, die in ihrem Leben gesiindigt haben. Doch
auch hier bleibt die Frage, ob das Hollenfeuer ein materielles oder ein geistiges
Feuer ist.

Feuermeer

Neben dem Hollenfeuer gibt es das Feuermeer Néhé. : bVl bahorii esat.”® Das Feuer-
meer kann niemals ausgeloscht werden. Das Feuermeer ist iiber dem Firmament aber
unter dem Hanos (Ouranos). Der Hanos ist so gro3 wie die Gebiete, die die Men-
schen auf dieser Erde bewohnen. Unter dem Hanos ist auf der rechten Seite Feuer,

49 Vgl. Wyatt, Concept: 162.

50 Vgl. Getatchew Haile, Mishata Genzit: 75.

51 Vgl. Euringer, Binde: 247.

52 Vgl. Getatchew Haile, Journey to Heaven: 59. Matth 3:11-12, Luke 3:16-17.
53 Vgl. Himmelfarb, Tours of Hell: 110-114. Miiller, Engellehre: 282.
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auf der linken Wasser und dazwischen nur ein diinner Pfad, so diinn wie ein Haar.>*
Auf diesem Pfad muss die Seele entlang balancieren, um nicht in die Abgriinde zu
fallen.>

Die Funktion der Hoélle

Die Hélle ist vorrangig fiir die Toten bestimmt. Die Hélle ist ein Ort der Verdam-
mung, ein Ort der Strafe. In die Gdhanndm kommen die siindigen Seelen. Siindige
Seelen sind diejenigen Seelen, die die Gesetze Gottes nicht befolgt und bzw. oder
gegen Gott rebelliert haben.

Doch nicht alle Seelen sind gleich, deswegen werden unterschiedliche Katego-
rien und Methoden fiir die Bestrafung eingesetzt, je nach Status und Geschlecht des
Verstorbenen.

Fiir die Seelen ist es unter Umstédnden jedoch mdglich, noch vor dem jiingsten
Tag aus der Holle herauszukommen. Dies ist vorrangig abhingig vom Verhalten der
Trauernden. Wenn diese beten, fasten, allen Besitz verschenken, in Sack und Asche
gehen etc. kann die Seele moglicherweise Stiick fiir Stiick, erst bis zum Hals, dann
bis zur Hiifte und anschlieBend ganz aus dem Héllenfeuer herauskommen.® Sie
gelangt dann durch einen Engel ins Paradies.”’. Diese Vorstellungen sind Ansporn
fiir die Lebenden, ihren Glauben tagtéglich zum Ausdruck zu bringen, zu fasten und
den Toten durch Liturgien, Opfergaben, Weihrauch zu gedenken.” Das Héllenfeuer
hat somit eine reinigende Kraft auch fiir die Lebenden, dhnlich dem katholischen
Purgatorium.” Durch die reinigende Kraft kann es die Seele noch zur Erlosung fiih-
ren, doch letztendlich ist es abhingig vom Urteil Gottes. Wenn am Ende der Welt
Christus wieder zur Erde kommt, verlisst die Seele kurz das Héllenfeuer oder Para-
dies und wird in ihren alten Korper vor das jiingste Gericht gestellt. Die Siinder
werden endgiiltig von den Guten getrennt und in die gihannim geworfen.*’

Die Holle hat eine abschreckende Wirkung fiir die Menschen. Das schreckliche
Leid und die Folterqualen der Menschen werden drastisch beschrieben und gemalt.
Das Hollenfeuer ist fiir die Seele der Siinder bestimmt, nach dem Letzten Gericht
jedoch auch fiir den ganzen Korper.

Wie werden die Seelen vom Engel der Dunkelheit begleitet?

54 Vgl. Getatchew Haile, Journey to Heaven: 57.

55 Vgl. Fusella, 1l Mangada Samay: 256.

56 Vgl. Getatchew Haile, Mishafd ganzit: 75.

57 Vgl. Dobberahn, dthiopischer Begribnisritus: 1477; Aymro Wondmagegnehu, The Ethiopian
Orthodox: 134.

58 Vgl. Getatchew Haile, Mishafd ganzit: 75.

59 Vgl. Kyrtatas, The Origins: 290; 296; Wyatt, Concept: 162; 174.

60 Vgl. Lusini, Eschatology: 380, dagom mig’atu lakrostos, das zweite Erscheinen Christus.
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Der Engel der Dunkelheit im Méngada sdmay (Reise zum Himmel)

Das Rezitieren von Ms beginnt beim Sterbeprozess.”' Der Engel der Dunkelheit wird
direkt zu Beginn genannt: ,,Beschiitze mich, Christus, damit die Engel der Dunkel-
heit meine Seele nicht aufhalten“.®” Beim Sterbenden erscheinen nun die Engel des
Lichts und die Engel der Dunkelheit. War es ein guter Mensch, erscheint der Engel
der Dunkelheit auf der linken Seite, der Engel des Lichtes auf der rechten Seite.®
Beteuert die Seele, dass sie nur Gutes getan hat, duflert der Engel der Dunkelheit
groBe Trauer.” Er beneidet die Seele, da sie in das Himmelskonigreich gehen darf.
Interessanterweise ist die Loslésung der Seele vom Korper fiir die guten Seelen
angenehm, fur die schlechten Seelen aber schon wie eine Folter.

So leicht gibt der Engel der Dunkelheit jedoch nicht auf. Er erscheint nun vor der
Seele als ein wunderschoner Engel mit angenehmen Eigenschaften, gleich dem En-
gel des Lichts. Dieser ist jedoch erneut schneller und trennt erst einmal die Seele
ganz vom Korper, indem er die Paradiespflanze mit dem betdrenden Duft auf die
Nase des Toten legt. Die Engel des Lichts beschiitzen so die Seele. Sie stellen sich
nun vorne, hinten und an jeder Seite der Seele auf, doch der Engel der Dunkelheit
folgt ihnen dicht. Auf diese Art gelangen sie auf ihrer Reise erst einmal zum Feuer-
meer. Die guten Seelen kommen Uber das Feuermeer durch die Fliigel der Engel, die
schlechten werden dort verbrennen zu Asche oder Kohle. Alle Seelen werden jedoch
erst einmal zu Gott gebracht, der sie dort nach ihrem Glauben befragt. Bei den recht-
gldubigen Seelen bestimmt Gott, dass sie ins Paradies gebracht werden, vorher sol-
len ihnen drei Tage das ewige Himmelsreich und vier Tage das Hollenfeuer gezeigt
werden. Die Seelen lernen dort in aller Einzelheit die Grauel der Géhanndm kennen,
und die gute Seele dankt nachher im Paradies immer wieder, dass sie wihrend ihres
Lebens den richtigen Glauben hatte.

War es jedoch ein schlechter Mensch, erscheinen die Engel genau umgekehrt,
d.h. nun ist der Engel der Dunkelheit auf der rechten Seite und der Engel des Lichts
auf der linken. Bei ihrer Ankunft erscheint ihnen die Seele schon wie das Hoéllen-
feuer selbst, brennend, stinkend, hésslich, dunkel und schwirzer als die Dunkelheit
und genau so aussehend wie der Teufel Diyabelos. Die Engel des Lichts hassen
diese Seele und riicken von ihr ab, dennoch wird sie von ihnen verhért, indem die
Engel laut schreien. Die gleichen Fragen zur Rechtgldubigkeit werden gestellt. Die
Seele verneint alles und die Engel des Lichts geben sie auf und iiberlassen sie dem
Engel der Dunkelheit. Der Engel der Dunkelheit erscheint nun als ein Engel mit Feu-
ersige, feststehend wie eine Mauer, und beginnt die Untersuchung. Die Seele ant-
wortet, dass sie genau so gehandelt hat wie der Engel es ihr geraten habe, sie habe

61 Vgl. Kaplan, Burial: 646.

62 Vgl. Fusella, Mashafa heywat: 367. Die Texte von Fusella und Getatchew Haile sind stark
unterschiedlich.

63 Vgl. Dobberahn, idthiopischer Begribnisritus: 1475, dort Anhang zum Mishafd gonzit mit
dhnlichem Inhalt. Vgl. Miiller, Biicher der Einsetzung 54 und Miiller, Engellehre: 261.

64 Vgl. Getatchew Haile, Journey to Heaven: 56.
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nicht den Sabbat geehrt, nichts Gutes getan, sich nur um Kleidung und Essen
gesorgt, sie habe einfach seinen Ratschlag befolgt, sie seien doch Freunde. Im Text
wird hier die Erkldrung dafiir gegeben, warum sie gute Freunde seien: Wihrend des
Lebens schon steigt die Seele wiederholt mit dem Engel der Dunkelheit in die Mitte
des Hollenfeuers. Der Engel der Dunkelheit beteuert der Seele, es sei nutzlos Gutes
zu tun und an Gott zu glauben, da egal was sie tut, ihr Platz hier sein wird, deswegen
sei es besser, nur das Schlechte zu tun, zu stehlen, das Fasten zu brechen etc.®

Der Engel der Dunkelheit fingt an, den Kopf bzw. die Seele des Toten zu malt-
ritieren, wahrend er ihm Vorwiirfe macht, nur an sich selbst gedacht zu haben,
schon zu essen, schon zu kleiden etc, aber nichts an die Engel der Dunkelheit abge-
geben zu haben und ihnen keine Gefallen getan zu haben. An dieser Stelle wird im
Text plotzlich der Engel des Todes, mdlakd motu, genannt. Er zeigt seine schreckli-
chen Zahne und seine riesigen Augen voller Zorn. Aufgrund dieses Schockes ver-
lasst die Seele nun wirklich endgiiltig den Koérper und kann vom Todesengel mit
Négeln gepierct, zerquetscht, zerkaut und wieder ausgespukt werden. Dies alles wird
dreimal wiederholt, eben weil die Seele nicht an die Trinitdt glaubte. Ddmonen kom-
men auch zur Hilfe und werfen die Seele 13mal in die Luft und 13mal auf die Erde,
weil der Herr 13 Leiden am Kreuz erlitt.*°

Die Seele wird nun weiter maltritiert, wobei die Beschreibungen davon ausge-
hen, dass ein richtiger Korper bestraft wird, die Seele ist sozusagen der Koérper des
Menschen in Klein. Der Engel der Dunkelheit erscheint wieder und die Seele fleht
ihn instandig um Erbarmung. Die Engel fragen sie (es scheint ironisch), ob sie denn
gute Taten vollzogen habe und an den Erloser geglaubt habe und da dies nicht der
Fall war, wird die Seele weiter geschlagen. Die Taten werden dabei streng nach
Geschlecht geordnet und beziehen sich eindeutig auf den dthiopischen Alltag, wie
fiir die Ménner pfliigen, Pergament herstellen, Sistrum spielen oder fiir die Frauen
spinnen oder Bier herstellen. :

Die Seele fleht erneut um Gnade im Namen Marias, doch der Engel der Dunkel-
heit antwortet, dass sie wihrend Lebzeiten zu Maria hitte beten sollen und nicht erst
jetzt. Die Hénde der Seele werden vorne und hinten mit einem Strick zusammenge-
bunden und sie wird wieder auf den Kopf geschlagen. Sie kommen zum Feuermeer
und die Seele erhdlt den Befehl, hinein zugehen, doch die Engel des Lichts warten
diesmal im Hintergrund, sie wollen die Seele nicht vor dem letzten Wort Gottes auf-
geben. Die Seele fragt nun wie sie das Feuermeer denn iiberqueren soll, und erhilt
die Antwort: Drei Sachen — Boot, Briicke, Schiff - stehen fiir die Trinitéit, den Sabbat
und die guten Taten, und da sie alle nicht befolgt habe, miisse sie es so iiberqueren.
Die Seele bricht auf und will das Feuermeer tiberqueren, doch das Feuer verbrennt
sie, sie wird ins Wasser auf der anderen Seite getaucht, dann wieder ins Feuer, ins
Wasser, danach ist sie verkohlt, verschrumpelt und in einem fiirchterlichen Zustand.

65 Ebenda: 60.
66 Ebenda: 62.
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Dann jedoch, nachdem dieses ganze Leiden abgeschlossen ist, diirfen die Engel
des Lichtes die Seele nehmen und vor Gott bringen. Die Seele ist schockiert und ver-
stort. Die Engel des Lichts werfen sie nieder und befehlen ihr, sich wiederholt vor
Gott niederzuwerfen. Gott befragt sie detailliert nach ithrem Glauben und wenn sie
antwortet, dass sie nur an Arbeit und Brot gedacht hat,’” erklirt Gott dem Engel des
Lichts, da diese Seele ungldubig ist, verdient sie nicht das Himmelreich, sondern das
Hollenfeuer. Der Seele soll nun vier Tage das Himmelreich und drei Tage das Hol-
lenfeuer gezeigt werden, um dann anschlieBend in die Dunkelheit von Bérbaros zu
den Stindern gesteckt zu werden. Die Seele und der Engel der Dunkelheit gelangen
so zum Tor vom Si’ol. Der Pfértner heiBt Tebleyakos.*. Sie rufen nach ihm und die
Seele wird hineingefiihrt und mit Feuer (Feuerspeer, Feuerbogen) gequilt. Die Seele
fleht instindig und wiederholt im Namen Mariens um Vergebung.® Maria kommt
wirklich und fleht nun selbst ihren Sohn an, dieser Seele zu vergeben. Sie bittet
instédndig, schlieBlich erbarmt er sich und gewihrt der Seele eine Atempause. Je nach
Text variieren die Pausen vom Freitag zu Sonntag oder 50 Tage nach Ostern.”’ Doch
nach der Pause muss sie weiter leiden, bis zum zweiten Kommen von Christus und
nachdenken tiber ithren Ausschluss vom Himmelreich. Die Reue soll in ihr brennen
wie Feuer und das Feuer soll sie von den Stinden reinigen.

Der Engel der Dunkelheit im Lofafé sodaq

Im Ls hat der Engel der Dunkelheit eine andere Funktion. Er will die Seele mit in
das I6llenfeuer nehmen, doch er ist in gewisser Weise hilflos und machtlos. Die Ls
schiitzt die Seele vor den Qualen und der Verdammung, denn wer das Buch bei sich
hat, den wird das Feuer der Hélle nicht beriihren. Im Text heilt es:

,|-..] und wenn er in diesem Buche begraben wird, dann werden ihn die En-

gel geleiten und vor den Herrn bringen und in das Reich des Himmels fiih-
« Tl

ren.

Der Engel der Dunkelheit hat auch gegen die geheimen Namen Jesus und Gottes
keine Kraft, zu vielfiltig und variantenreich erscheinen sie auf der Gebetsrolle:

,Beschiitze mich, Christus, damit die Engel der Finsternis meine Seele nicht
aufhalten! Erbarme Dich meiner und sei mir gnidig und versetzte (wortlich:
stelle) sie (meine Seele), o mein Herr, nicht in die dusserste Finsternis, wo
Weinen und Zéhneknirschen sind! Erbarme Dich meiner und sei mir gnédig!
Zu deinem Namen Egzia’abhér, der vorweltlich ist, zu Deinem Namen Em-

67 Vgl. Dobberahn, dthiopischer Begribnisritus: 878.

68 Vgl. Getatchew Haile, Journey to Heaven: 65.

69 Vgl. Grohmann, Marienhymnen: 261.

70 Nach Gregorius bzw. Ludolf wird den Seelen am Sabbat und am Sonntag Ruhe gegonnt. Vgl.
Uhlig, Hiob Ludolfs B 275.

71 Vgl. Euringer, Binde: 245.
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manuel, der vom Feinde unbesiegbar ist, zu Deinem Namen Christus, Hei-
land der Welt, nehme ich meine Zuflucht, ich, Dein Knecht Gabra Mérkos*.”?

Dem Engel bleibt nichts anderes iibrig, als die Seele gehen zu lassen und sie nicht
aufzuhalten auf ihrem Weg ins Himmelreich.

Die Toten, die mit Ls beerdigt werden, haben das Urteil Gottes nicht zu fiirchten,
da ihnen ihre Stinden vergeben werden:

,und er sagte zu ihm: ,Das ist die Verdammnis, der Aufenthaltsort der Siin-
der, die den Willen meines Vaters nicht tun’. Verloren ist die Seele derer, die
nicht eingedenk sind seines Wortes, das er zu unseren Viter gesagt hat: ,Selig
ist, wer dieses Buch trug: ihn wird das Feuer der Hélle nicht beriihren!’«.”

Der Engel der Dunkelheit hat keine Chance gegen Maria:

,Beschiitze mich, Christus, damit die Engel der Finsternis meine Seele nicht
aufhalten! In dem engen Tore hilf mir im Augenblick! Ich nehme meine
Zuflucht zu Deiner Gebérerin Maria und zu Deinem Namen Teberjados, zum
Namen des Vaters und des Sohnes und des hl. Geistes, und des Gottesdiens-
tes des Himmels und der Erde, und des Thrones der Glorie des Hermn, der
einen Palast gebaut hat dort, wo ihn niemand weiss als nur allein der Vater,
der Gott des Himmels und der Erde.«™

Fazit

Die zwei vorgestellten dthiopischen Werke, Lofafd sodoq (Binde der Rechtfertigung)
und Mingédd simay (Reise zum Himmel) haben eine starke Bedeutung im éthiopi-
schen Alltag. In diesen Schriften wird der Engel der Dunkelheit unterschiedlich
charakterisiert. Der Engel der Dunkelheit kiitmmert sich um die Seele des Toten. Im
Mingidd sdmay ist er sehr michtig und vollzieht seine Aufgaben als Begleiter zum
Hollenfeuer und tragt Sorge dafiir, dass die Seele der Siinder auch wirklich dort
bleiben. Im Lofafd sodoq dagegen wird er durch die Fiirsprache Mariens und das
Rezitieren der geheimen Namen machtlos gemacht. Maria hat einen groflen Einfluss
auf das Schicksal der Seelen, doch auch die Gebete der Trauernden kdnnen bewir-
ken, dass die Seele aufsteigt vom schrecklichen Hollenfeuer zu Gott, um erneut
gerichtet zu werden. Die Seele hat dadurch die Chance, nicht in das ewige Hollen-
feuer zu kommen.

72 Ebenda: 251.

73 Ebenda: 247.

74 Ebenda: 250f. Er kommentiert Teberjados als Tiberias: 259. Zu Maria als Herrscherin iiber die
Engel vgl. Hafner, Angelologie: 219.
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