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Von der Freundschaft zur Feindschaft.
Die dthiopisch-orthodoxe Kirche und die portugiesischen
Jesuiten in Athiopien, 16. und 17. Jahrhundert

VERENA BOLL

Der dthiopische Kaiser Lebna Dengel (1508-1540) bekommt von den Por-
tugiesen eine Weltkarte (mapamundi) geschenkt. Er bittet Francisco Alva-
res, ihm die Linder mit dthiopischen Buchstaben zu beschriften. Ent-
tauscht ist er, als er sieht, wie klein das Konigreich Portugal ist. Daraufhin
meint er, Spanien und Frankreich mit in den Pakt gegen die Tiirken ein-
schliefSen zu missen.!

Diese kleine Episode am Rande der interkulturellen Begegnung zwi-
schen Afrika und Europa veranschaulicht den Unterschied der gegenseiti-
gen Wahrnehmung. Wihrend Portugal in Athiopien das starke christliche
Reich des Priesterkénigs Johannes sieht?, ist Athiopien auf der Suche nach
einem geeigneten westlichen (christlichen) Verbiindeten. Erste Kontakte
mit dem siidlichen Europa werden durch dthiopische Gesandte im 14.
Jahrhundert aufgenommen.® Das wiederum fordert den Briefaustausch

! Vgl. C.F. BEckiINGHAM/G.W.B. HUNTINGFORD (Eds.), The Prester John of the In-
dies. A true Relation of the Lands of the Prester John, being the narrative of-the Portu-
guese Embassy to Ethiopia in 1520 written by Father Francisco Alvares, Vol. I and II
(Hakluyt Society Series II/114f., Cambridge 1961), II/416 und 1/63 (Alvares Kap.
CXV). Siehe auch R. PankuursT (Ed.), Travellers in Ethiopia (London 1965), 21. Die
Weltkarte hat Diego Lopez de Sequeira Lebna Dengel zukommen lassen. Alvares be-
schreibt genau seine Vorgehensweise bei der Einsetzung der Beschriftung. Zur Welt-
karte vgl. auch GIRmMA BESHAH/MERID WOLDE AREGAY, The Question of the Union of
the Churches in Luso-Ethiopia Relations (1500-1632) (Lisbon 1964), 16; ]J. Cor-
TESAO, Os Descobrimentos Portugueses, 3 vol. (Lisboa 1990), 11/435.

? Zum Priesterkdnig Johannes und der Suche nach seinem Lande vgl. U. KNEFEL-
KaMP, Die Suche nach dem Reich des Priesterkénigs Johannes. Dargestellt anhand
von Reiseberichten und anderen ethnographischen Quellen des 12. bis 17. Jahrhun-
derts (Gelsenkirchen 1986), mit einer ausfithrlichen Zusammenstellung der Suche der
Portugiesen ab S. 107. Cf. auch CorTEsA0, Descobrimentos 11/599ff. Er erwihnt
dort, daf8 es am portugiesischen Hof eine Schule mit afrikanischen Dolmetschern
(escola de interpretes africanos) gab, wo unter anderem auch »Abexins« unterrichte-
ten.

3 Vgl. P.P. GARRETSON, »A Note on relations between Ethiopia and the Kingdom of
Aragon in the Fifteenth Century« (Rassegna di Studi etiopici 37, 1993/1995, 37-44),
Note 37 ff. (Lit.); GikmA BesHaH, Question 13; EA. DoOMBROWSKI, Ethiopia’s access
to the Sea (Leiden/Koln 1985), 17.
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zwischen den Kontinenten. Kontakte und Briefaustausch vollziehen sich
im BewufStsein des gemeinsamen christlichen Glaubens, das Christentum
ist das verbindende Element. Die kirchliche Zugehorigkeit spielt, zumin-
dest in dieser frithen Phase, keine Rolle. Daher kann sich das dthiopische
Herrscherhaus bei den kriegerischen Eroberungsziigen der Muslimen mit
einem Hilfsgesuch an Portugal wenden, und ist nicht unbedingt auf die
Unterstiitzung der Schwesterkirchen (wie Kopten, Armenier etc.) ange-
wiesen. Das kirchliche Schisma belastet noch nicht das beiderseitige Ver-
hiltnis. Athiopien schligt mit einem Brief der Kaiserin Eleni 1512 Portu-
gal eine militdrische Kooperation vor. Diese militirische Kooperation
fidhrt 1540 zum gewiinschten Erfolg, Christovao da Gama kann mit 400
portugiesischen Soldaten dazu beitragen, das dthiopische Herrschaftsge-
biet von den Muslimen zuriickzuerobern.* Die {iberlebenden Portugiesen,
deren Anzahl sich durch die Kampfe stark verringert hat, bekommen von
Konig Galawdewos (1540-59) Land geschenkt und bleiben auf eigenem
Whunsch in Athiopien. Sie heiraten Athiopierinnen und siedeln sich als
Bauer oder Handwerker an.

Durch diesen Sieg iiber den muslimischen Eroberer Iman Ahmad Gran
hat Athiopien sein Ziel erreicht und ist so, strategisch gesehen, in einer
besseren Position als die portugiesische Seefahrernation. Portugal hat wei-
terhin gegen eine muslimische Vorherrschaft beim internationalen Schiffs-
verkehr zu kimpfen, vor allem beim Seeweg zwischen Indien (Goa) und
Afrika.

Die Beschreibung Athiopiens durch die zuriickgekehrten Portugiesen
verdndert das Bild vom dthiopischen Christentum am portugiesischen Ko-
nigshof.> War bis dahin der christliche Glaube® das verbindende Element

+ Zur Beschreibung der Portugiesen und der Kiampfe in Athiopien vgl. E. HAMMER-
SCHMIDT, »Die Portugiesen in Athiopien im 16 Jahrhundert« (Ostkirchliche Studien
11, 1962, 306-317); TADDESSE TAMRAT, »Ethiopia, the Red Sea and the Horn« in:
The Cambridge History of Africa, c. 1050-c. 1600. Vol. 3 (Cambridge 1977), 98-182;
CORTESAO, Descobrimentos; E. LITTMANN (Ed.), Miguel de Castanhoso. Die Helden-
taten des Dom Christop da Gama in Abessinien. Ubersetzt und herausgegeben von
Enno Littmann (Berlin 1907). Die entscheidende Schlacht gegen die muslimischen Er-
oberer war am 22.2.1543. Es soll in Athiopien Prophezeiungen gegeben haben, daf
der Islam durch die vereinigten Krifte Athiopiens mit einer europiischen Macht be-
siegt wird, vgl. GIRmMA BesHAH, Question 24 und 30; cf. auch A. M. KHazanov,
»Portugal’s Attempts at Colonising Ethiopia in the 16th-17th Centuries« in: Actes de
la X¢ conférence internationale des études éthiopiennes, Paris 1988 (Etudes éthiopien-
nes 1, 1994, 189-194); C. KRAUSE, Os Portugueses na Abissinia (Lisboa 1915).

5 Vgl. HAMMERSCHMIDT, Portugiesen 309ff.; C. BECKINGHAM, »European Sources
for Ethiopian History before 1634« in: B. HEINTZE/A. JoNEs (Eds.), European Sources
for Sub-Saharan Africa before 1900. Use and Abuse (Paideuma 33, Stuttgart 1987,
167-178), 167. Besondere Wirkung hat der Bericht des Francisco Alvares, der mit der
ersten Gesandtschaft 1520-1526 in Athiopien war; vgl. BECKINGHAM, Prester John;
id., European 175.

¢ Vgl. A. HasTiNGs, The Church in Africa 1450-1950 (Oxford 1994), 130.
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zwischen den beiden Lindern gewesen, wird er nun als etwas Trennendes
empfunden. Von Portugal aus werden jetzt Missionare nach Athiopien ge-
sendet mit dem Ziel, die dthiopische Kirche mit Rom zu unieren und
Athiopien in ein katholisches Reich zu verwandeln.” Beauftragt mit dieser
Mission wird der gerade von Ignatius von Loyola gegriindete Orden der
Gesellschaft Jesu, die Jesuiten. Die Jesuiten eignen sich besonders fiir diese
Aufgabe, weil ihr SendungsbewufStsein auf die ganze Welt bezogen ist.®
Ignatius von Loyola beabsichtigt seit 1546, Athiopien zu missionieren.
Dazu erlif3t er bestimmte Anweisungen fiir die Missionare.” Die ersten je-
suitischen Missionare erreichen Athiopien 1555 und 1557, unter ihnen ist
der zum Patriarchen geweihte Dom André de Oviedo.!® Anders als erwar-
tet werden sie am dthiopischen Hof recht zuriickhaltend empfangen und
zu den portugiesischen Siedlungen im Land weitergeschickt. Die Anwe-
senheit der Jesuiten in Athiopien beschrinkte sich auf bestimmte Regio-
nen, auf die jeweiligen Residenz des Konigshofes und auf die Gegenden, in
denen portugiesische Gemeinden leben (Fremona bei Aksum, Dambya,
Nanina [Gojjam] und am Lake Tana in Maegoga)."! Fiir die Athiopier sind
die portugiesischen Missionare Priester und Seelsorger nur fiir die Portu-
giesen und deren Nachkommen, sie sehen in den Jesuiten keine Missionare
oder Glaubensverkiinder. Zudem wird weiteren jesuitischen Missionaren
der Zugang zur Hafenstadt Massawa'? durch die tiirkische Kontrolle an
der Kiiste verwehrt.

7 Diese »Aufgabe« fillt erstmal Portugal zu, vgl. DoMBROWSKI, Ethiopia’s 15; H.
PENNEC, »La mission jésuite en Ethiopie au temps de Pedro Paez (1583-1622) et ses
rapports avec le pouvoir éthiopien« (Rassegna di Studi etiopici 36, 1992/1994, 77—
115 und 37, 1993/1995, 135-166), I/79. Nach der Ansicht Roms gehort Athiopien in
die Kategorie der Hiretiker (neben der der Ungliubigen und Heiden). Die Kirche
Athiopiens sei vom »richtigen« Weg abgekommen und miisse dahin zuriickgefiihre
werden. Siehe dazu S. UHLIG/G. BUHRING, Damian de Géis’s Schrift iiber Glauben
und Sitten der Athiopier (Athiopistische Forschungen 39, Wiesbaden 1994), 30ff. 265;
M. BATAILLON/].-C. MARGOLIN et al., Damido de Gois, humaniste européen. Etudes
présentées par J.V. DE PINA MARTINS (Paris 1982). Die genaue Stellung Roms zu der
athiopischen Kirche bedarf noch eingehender Studien.

¥ Vgl. B. HALLENSLEBEN, Theologie der Sendung. Die Urspriinge bei Ignatius von
Loyola und Mary Ward (Frankfurter Theologische Studien 46, Frankfurt 1994), 101.

® Vgl. C. BECCARI, Rerum Aethiopicarum Scriptores Occidentalis inediti a saeculo
XVI ad XIX, Vol. I-XV (Roma 1905-1917), 1/237-54. Ignatius begriindet sein Vor-
haben u.a. auch damit, der dthiopische Kénig Galawdewos habe den Papst um einen
Patriarchen ersucht. Vgl. auch PENNEC, Mission 1/78ff.

10 Vgl. Ibid. I/79.

1t Vgl. HasTINGS, Church 152; PENNEC, Mission 1/87; G.W.B. HUNTINGFORD, The
Historical Geography of Ethiopia. From the First Century A.D. to 1704. Ed. by
RicHARD PANKHURST (Fontes Historiae Africanae, Series Varia IV, Oxford 1989),
113ff. Eine Auflistung der Orte liefert DoMBROWSKI, Ethiopia’s 25ff.

12 Vgl. GirmA BesHAH, Question 64ff. Dort auch Einzelheiten zum ersten Kontakt
der Jesuiten mit den dthiopischen Herrschern.
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Nach dem Tod des letzten Jesuiten 1597 ruht die Missionierung bis zur
Ankunft von Pedro Paez im Jahre 1603. Pedro Paez spielt eine bedeutsame
Rolle wihrend der jesuitischen Anwesenheit in Athiopien, sein Wirken am
Konigshof ist vor allem aufgrund seiner diplomatischen und sprachlichen
(Amharisch und Geez) Fahigkeiten sehr erfolgreich.!® Nach seinem Tod
1622'* erreicht Alphonso Mendez 1625 als neuer Patriarch Athiopien.
Aber schon 1632/33 werden alle Jesuiten des Landes verwiesen, verfolgt
und getoret."

Es kann hier festgehalten werden, dafd
1.es mindestens seit dem 14. Jahrhundert dthiopisch-siideuropiische

(Aragon/Portugal) Kontakte gab, entweder durch einzelne Gesandte

oder durch Briefwechsel;

2. sowohl von dthiopischer Seite als auch von der erstarkten portugiesi-
schen Seemacht Interesse an einer Allianz gegen die muslimische Vor-
herrschaft bestand;

3. Portugal Athiopien militdrisch unterstiitzte und die iiberlebenden Portu-
giesen sich in Athiopien niederliefen;

4. die Jesuiten damit beauftragt wurden, die dthiopisch-orthodoxe Kirche
mit Rom zu unieren.

Neben dem Ziel, Athiopien zur Union mit dem Katholizismus zu bewe-
gen, verfolgten die Jesuiten in Athiopien das Anliegen, die portugiesische
Gemeinde vor einem Eintritt in die dthiopische Kirche zu bewahren.!¢
Durch die Konzentration der Missionare auf die portugiesischen Siedlun-
gen kann letzteres Anliegen leicht erfiillt werden. Fiir das eigentliche Ziel,
die Union mit Rom, scheint die jesuitische Strategie alle Voraussetzungen
zu bieten. Diese Strategie beruht vorrangig darauf, zunichst den dthiopi-
schen Herrscher und seinen Hof zum Ubertritt zum katholischen Glauben
zu bewegen, um dadurch den Katholizismus zur offiziellen Religion des
Landes zu machen. Auslosendes Motiv dafiir ist der Gedanke, daf$ der
Entscheidung des Konigs das ganze Land folgen muf. Im Gegensatz zu
anderen Missionarstitigkeiten'” unterbleiben alle Versuche, auch die nor-

13 Vgl. PENNEC, Mission 1/79ff.; HASTINGS, Church 148. Pedro Paez war ein hoch-
gebildeter spanischer Jesuit.

4 Vgl. P. CARAMAN, The Lost Empire. The Story of the Jesuits in Ethiopia 1555-
1634 (London 1985), 133ff.

15 Vgl. ibid. 156.

16 Die Nachkommen der portugiesischen Soldaten, die 1540 ins Land kamen, fiig-
ten sich ins dthiopische Leben ein und waren duflerlich kaum noch von den anderen
Athiopiern zu unterscheiden, zumal sie Amharisch oder Tigrififia sprachen.

17 Wie z.B. bei den Kapuzinern in Agypten, die in die koptischen Klostern eintra-
ten und dadurch die Monche zu iiberzeugen hofften. Vgl. O. W. MEINARDUS, »Peter
Heyling in the Light of Catholic Historiography« (Ostkirchliche Studien 18, 1969,
16-22), 17. Alvares berichtet von einem Besuch im Kloster Debre Bizen, dem Kloster
der Ewostatewositen, und seinen Gesprichen mit den Ménchen, vgl. BECKINGHAM,
Prester Jobn 1/82. Siehe auch V. DE CAsTRO E ALMEIDA (Ed.), Les Grands Naviga-
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male dthiopische Bevolkerung zu missionieren.'® Bezeichnend ist ebenfalls,
das weitestgehend auf Kontakte mit den Monchen und Kléstern verzichtet
wird. Das bedeutet aber, daf§ die unabhingige Stellung der athiopischen
Kloster von den Jesuiten nicht erkannt wird. Die politische Aufteilung
Athiopiens in verschiedene Provinzen, in denen ein vom Kaiser eingesetz-
ter Gouverneur oder Kénig regiert, spiegelt sich in der Struktur der Kirche
wieder. Athiopien ist geprigt von einem starken politischen und kirchli-
chen Regionalismus, neben dem am Konigshof residierenden Klerus hat
die ithiopische Kirche verschiedene religitse Zentren.! Die dthiopischen
Kloster sind unabhingig und vertreten zum Teil unterschiedliche dogmati-
sche Lehrmeinungen. Die Herrscher mufSten deshalb in der Vergangenheit
Konzile einberufen, um eine Lehrmeinung fiir das ganze Land festzule-
gen.?0

Der héchste Wiirdentriger der dthiopischen Kirche, ein aus Agypten ge-
sandter Monch, der das Amt des Metropoliten bekleidet, war immer am
Konigs(Kaiser)hof ansissig. Die dthiopische Kirche besafd bis zur Autoke-
phalie 1959 keinen eigenen Patriarchen, sondern nur das Amt des Metro-
politen, welches bis 1950 von einem Agypter ausgeiibt wird.?! In den
ithiopischen Dokumenten, die wihrend der Zeit der Jesuiten entstehen,
wird diese Verbindung mit der koptischen Kirche in Alexandria nicht hin-
terfragt. Die Moglichkeit, mit Hilfe der Jesuiten eigenstdndig zu werden,
wird nicht erwogen. Die Jesuiten interpretieren dagegen die politischen
Allianzgesuche der dthiopischen Herrscher auch kirchenpolitisch. Sie be-
schlieflen zusammen mit Rom, einen Jesuiten zum Patriarchen der dthiopi-
schen Kirche zu weihen. Kirchengeschichtlich und kirchenrechtlich ist in-
teressant, dafd die Weihe vollzogen wird, bevor eine offizielle Annahme des

teurs et Colons portugais du X Ve et du XVle siécles. Chroniques de Ruy de Pina, Fra
Jodo Alvares, Damido de Goes, Jodo de Barros, Garcia de Resende, Castanheda (Paris
1934), 141; HasTiNGs, Church 130. Der Bericht Alvarez ist frei von missionarischen
Absichten.

18 Vgl. dazu S.B. CHERNETSOV, »The Role of Catholicism in the History of Ethiopia
of the first half of the 17th century« in: Actes de la X® conférence internationale des
études éthiopiennes, Paris 1988. (Etudes éthiopiennes 1, 1994, 205-212), 208 ff.

1 Deswegen ist der Begriff »Hofkirche« und nicht »Staatskirche« fiir die dthiopi-
schen Verhiltnisse angemessen.

2 Erwihnt seien hier die von den dthiopischen Monchen gegriindeten Bewegungen
der Ewostatewositen, Stephaniten und Mikaeliten, deren dogmatische Lehrmeinungen
im Laufe der Geschichte entweder verfolgt oder zur offiziellen Theologie erklirt wur-
den. Vgl. GEraTcHEW HaILE, »Religious Controversies and the Growth of Ethiopic
Literature in the Fourteenth and Fifteenth Centuries« (Oriens Christianus 65, 1981,
102-36); C. BeccaArl, Il Tigre. Descritto da un missionario Gesuita del secolo X VII
(Roma 1912) (Emanuel Barradas), 109.

2 Vgl. I. Guipl, Il »Fetha Nagast« o »Legislazione dei Re« codice ecclesiastico e
civile di Abissinia. I-11. (Roma 1897-99, Bd. I Nachdruck Napoli 1936). Das Amt
eines koptischen Metropoliten als Oberhaupt der dthiopischen Kirche wird durch die
Weihe des Frumentius zum ersten Bischof von Aksum begriindet.



48 Verena Boll

Katholizismus in Athiopien erfolgt.2 1554 wird Jodo Nunes Barreto zum
Patriarchen von Athiopien geweiht, Bischof André de Oviedo vorab als
sein Nachfolger vorgesehen. Sie begeben sich zuerst nach Goa und schik-
ken den Jesuiten Gongalo Rodrigues nach Athiopien vor, um ihr Kommen
vorzubereiten. Kaiser Galawdewos (1540-59) weist dieses Ansinnen der
Jesuiten zuriick. Er schligt aber auf diplomatischen Wegen vor, dafd Barre-
to nach Athiopien kommen mége, um als Patriarch fiir die Portugiesen zu
fungieren, und die Religionsgesprache am Hof fortzusetzen.* Als de Ovie-
do als Nachfolger des inzwischen verstorbenen Barreto 1557 mit fiinf an-
deren Jesuiten in Athiopien ankommt, werden sie vom Konig nach einiger
Zeit in die portugiesische Siedlung Fremona geschickt. Sie miissen ihr An-
liegen, den Konig zur Union zu bewegen, aufgeben. Der Patriarch de Ovie-
do ist ohne Gemeinde und kann wirklich nur als Seelsorger fiir die Portu-
giesen tdtig werden.?* Fiir einen Zeitraum von tiber 30 Jahren spielen die
Katholiken in Athiopien kaum eine Rolle. In dieser ersten Phase der jesui-
tischen Mission wird kein einheimischer katholischer Klerus ausgebildet.
1598 beschliefSt der portugiesische Erzbischof in Goa, den indischen Prie-
ster Melchior da Sylva von Goa aus nach Athiopien zu schicken,? um wei-
tere Ubertritte der Portugiesen zum orthodoxen Glauben zu verhindern.2¢

22 Zur Rolle des Jodo Bermudez, der sich selbst zum Patriarchen ernennt, aber von
Athiopien ausgewiesen wird, vgl. LITTMANN, Heldentaten 98 ff.; HastiNGs, Church
139; GirmaA BesHAH, Question 45. Galawdewos schligt Bermudez vor, Patriarch der
Portugiesen zu werden, vgl. ibid. 53; HAMMERSCHMIDT, Portugiesen 311. Jodo Ber-
mudez berichtet iiber seinen Aufenthalt in Athiopien, vgl. R.S. WHITEWAY, The Portu-
guese Expedition to Abyssinia in 1541-1543, as Narrated by Castanhoso, with some
Contemporary Letters, the Short Account of Bermudez, and Certain Extracts from
Correa. Translated and edited by R.S. Whiteway (London 1902, Nachdruck Lichten-
stein 1967). Trotz der Ablehnung Bermudez seitens der Athiopier halten Rom und Por-
tugal an der Idee fest, daf die Athiopier einen eigenen Patriarchen wollen. Vielleicht
hingt dies mit der Vorstellung der Portugiesen zusammen, daff die dthiopische Kirche
schon einmal mit Rom uniert gewesen war und nur durch die geographische Isolation
zum Anschluf§ an Alexandria bewogen wurde, vgl. GIRMA BESHAH, Question 34.

2 Vgl. Ibid.58 ff. Galawdewos Vorschlag ist in einem Brief an Konig Jodao von Por-
tugal festgehalten.

** Vgl. BECCARI, Rerum X/361; PENNEC, Mission 1/83; HAsTINGS, Church 141.

5 Fiir Portugiesen ist der Zugang nach Athiopien durch die osmanische Kontrolle
der Hafenstidte versperrt. Indische Hindler haben aber durchaus Zugang, Melchior
da Sylva kann ungehindert ein- und ausreisen; vgl. BECCARI, Rerum 11I/211; PENNEC,
Mission 1/111.

%6 Vgl. E. VaN DonzeL, »King Fasilidas [sic], Abuna Marqos and Abeto Galaw-
dewos« in: J. SEGERT/].E. BODROGLIGETI (Eds.), Ethiopian Studies. Dedicated to Wolf
Leslau on the Occasion of his Seventyfifth Birthday, November 14th, 1981, by his
friends and colleagues (Wiesbaden 1983, 419-429), 426; BEccari, Rerum 111/212, X/
144 und X/343 ff.; GiRMA BEsHAH Questions, 55; M. ABIR, »Ethiopia and the Horn
of Africa« in: The Cambridge History of Africa, c. 1600-1790, Vol. 4 (Cambridge
1975), 537-577.
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Eine neue Phase der jesuitischen Mission tritt ein, als Pedro Paez, der
1603 nach Athiopien kommit, versucht, durch genaue Befolgung der An-
weisungen von Ignatius von Loyola, den dthiopischen Verhiltnissen besser
gerecht zu werden. GemifS diesen Anweisungen sucht er einen intensiven
freundschaftlichen Dialog mit dem Hof — sowohl mit dem Kénig als auch
mit dem Hofklerus. Er griindet Seminare und Schulen zur Ausbildung des
katholischen Klerus in den portugiesischen Siedlungsgebieten.?” An der je-
suitischen Uberzeugung, daf ein Erfolg der Mission nur iiber die Konver-
sion des Kaisers erfolgen kann, hilt Pedro Paez fest. Aber auch er verkennt
den (fast) autonomen Charakter der dthiopischen Kloster. Fiir den dthiopi-
schen Konigshof ist die Anwesenheit der Jesuiten nun vorteilhaft, macht
sie eine erneute militdrische Allianz mit den Portugiesen doch wahrschein-
licher und starkt die Vormachtstellung des édthiopischen Kénigs iiber die
Provinzen.?® Kaiser Susenyos (1607-1632) starkes Interesse fiir die Jesui-
ten und den Katholizismus ist u.a. durch die Strategie der Jesuiten, sich auf
den Herrscher zu konzentrieren, zu erkliren. Es war die Absicht des Kai-
sers, mit Hilfe der Portugiesen die absolute Macht iiber Athiopien zu be-
kommen und die kriegerischen Auseinandersetzungen mit den Oromos zu
gewinnen. Er ist sich der dogmatischen Streitigkeiten innerhalb seiner Kir-
che bewufSt. Die von den Jesuiten gepredigte dogmatische Einheit der ka-
tholischen Kirche ist ihm ein geeignetes Mittel, sein Land auch kirchlicher-
seits zu einigen.”’ Der Katholizismus soll fiir ihn die Basis zur absoluten
Herrschaft werden. Seine Taufe 1621/22 und die Verkiindung des Katholi-
zismus zur offiziellen Religion Athiopiens 1628 sind der erfolgreiche Ho-
hepunkt der Jesuitenmission.*® Die Stellung des dthiopischen Kaisers als
weltliches Oberhaupt der Kirche erlaubt diesen Schritt. Er ist aber kir-
chenrechtlich umstritten, da die dthiopisch-orthodoxe Kirche jurisdiktio-
nell der koptischen Kirche unterstand. Susenyos laf3t seinen Schritt im gan-
zen Land durch Proklamationen verkiinden, was zum Politikum wird. In
diesen Bekanntmachungen werden auch die Konsequenzen seiner Tat
deutlich: Die Beschneidung wird verboten?!, die Fastentage reduziert, neue
Essensgebote bestimmt (der Verzehr von Schweinefleisch und Hasen ist
nun erlaubt), eine neue Scheidungsverordnung sowie ein neues Kirchen-

27 Vgl. PENNEC, Mission 11/135.

28 Vgl. BEccarl, Rerum I11/399.

2 Vgl. CHERNETSOV, Role 209; GIRMA BesHAH Question 72. 1611 erreicht Su-
senyos ein Brief Phillip IIl mit der Versicherung, ihm zu helfen.

30 Schon Susenyos Vorginger, Zi-Dengel (1603-1604), wollte konvertieren. Als er
die Einhaltung des Samstags als religiosen Feiertages verbietet, schlieft sich der Me-
tropolit Abuni Petros den Aufstindischen an. 1604 wird Zi-Dengel ermordet, vgl.
ibid. 72.

31 Das galt auch fiir die portugiesische Gemeinschaft, die diesen Brauch durch ihre
Inkulturation iibernimmt. Sie feiern auch den Sabbat, vgl. Hastings, Church 142
153.
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recht erlassen, der gregorianische Kalender eingefiihrt und die Liturgie
dem katholischen Stundenbuch angepaf3t.?* Der Nachfolger von Pedro
Paez, Alphonso Mendez, ist ein Verfechter der Latinisierung und ordnet
den lateinischen Ritus an.** Die Anordnungen von Susenyos und den Je-
suiten ldsen vielfiltige Reaktionen in Athiopien aus. Der schon vorher exi-
stierende politische Widerstand gegen die Allmachtstellung Susenyos wird
verstirkt durch den Widerstand des orthodoxen Klerus, auch des Hofkle-
rus. Die einzelnen Rebellionen weiten sich zu einem Biirgerkrieg aus, wo-
bei nach den Zeugnissen der dthiopischen Konigschroniken®* die politi-
schen, und nicht die religiosen Fragen im Vordergrund stehen. In anderer
Form reagieren die dthiopischen Gelehrten. Sie verfassen Schriften, die
entweder zur Verteidigung des orthodoxen Glaubens dienen oder generell
religiose Themen zum Inhalt haben.® Diese dthiopischen Schriften ver-
deutlichen, daf§ sich durch den Kontakt mit den Jesuiten die Wahrneh-
mung des anderen Christentums verindert.** Die Betonung der christli-
chen Gemeinsamkeit in den athiopischen Briefen weicht einer detaillierten
Darstellung des dthiopischen orthodoxen Glaubens.”

Eine besondere Bedeutung kommt der Confessio Fidei des Konigs
Galawdewos (1540-59) zu, die er zusammen mit einem Brief an den Vize-
konig von Goa sendet.®® Anlafs dafiir sind die an seinem Hof stattfinden-

32 Vgl. Beccari, Tigre 119 ff.; GIRMA BEsHAH, Questions 92. Athiopier werden
nun zu katholischen Priestern geweiht.

33 Vgl. PENNEC, Mission 1/81.

3 Vegl. vor allem die Chronik des Susenyos, vgl. M.EM PEREIRA ESTEVES, Chroni-
ca de Susenyos, rei de Ethiopia. 2 Bd. (Lisboa 1892/1900); F. A. DoMBROWSKI, Tana-
see 106: Eine Chronik der Herrscher Athiopiens (Athiopistische Forschungen 12,
Wiesbaden 1983).

35 Neben den apologetischen Schriften sind auch die Hagiographien zu nennen, vgl.
BECKINGHAM, European 167.

% Vgl. PANKHURST, Travellers 23, mit einem Zitat eines Briefes von Lebna Dengel
an den Konig von Portugal: »He, Jesus Christ, and also all those who are with Him
are joined together like stones well bound together in a wall«. Zu den Unterschieden
im christlichen Glauben siehe schon den Bericht von Alvares, BECKINGHAM, Prester
John 1/309 ff.; id., European 173.

37 Aus jesuitischer Sicht geben die ausfiihrlichen jesuitischen Schriften Zeugnis, die
von CAMILLO BECCARI als »Rerum Aethiopicarum Scriptores Occidentalis Inediti a
Saeculo XVI ad XIX« 1905-17 herausgegeben wurden. Die Berichte liefern ausge-
zeichnete Studien zu den dthiopischen Verhiltnissen im 16. und 17. Jahrhundert. Die
Jesuiten werden bei ihrer Ausbildung dazu angehalten, genaue Kenntnisse iiber das
Land zu erlangen, vgl. PENNEC, Mission I/137. Bei den Schriften ist auch die Situation
in Portugal mitzubedenken, die Schrift des Humanisten Damian de Gois tber die
ithiopische Kirche wird von der Inquisitation in Portugal verboten. Vgl. dazu den
Druck seiner Schrift, UHLIG, Damian de Gois.

3% Vgl. BECCARI, Rerum X/84; GIRMA BESHAH, Question 58. Die Confessio Fidei ist
datiert auf den 23. Juni 1555.
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den offentlichen Debatten zwischen den Katholiken und den orthodoxen
Priestern.”” In dieser Confessio Fidei des Galawdewos wird die dogmati-
sche Lehre der dthiopischen Kirche und das damit zusammenhingende
Brauchtum der christlichen Athiopier dargestellt.** Alle Ausfiihrungen
werden entweder mit der Bibel oder anderen kanonischen Schriften belegt.
Besonders thematisiert wird die Heiligung des Sabbat, die Beschneidung
und die Essensvorschriften, speziell der Verzehr von Schweinefleisch.?!
Damit wird auf die Anschuldigung der Jesuiten, jiidischen Praktiken zu
folgen, geantwortet. Immer wieder wird der Unterschied zum Judentum
herausgestellt:

»And as to the institution of circumcision, it is not that we are circumcised
like the Jews, for we know the word of the teaching of Paul, faunt of wis-
dom, which says (Gal. 5,6): Circumcision is of no avail, and lack of circumci-
sion does not empower either-but rather the new creation which is faith in
our Lord Jesus Christ«.*

Hier wird mit Hilfe der Bibel in klaren Worten die orthodoxe Praxis
verteidigt, ohne in Polemik zu verfallen. In einer anderen Stelle dieser
Schrift heifst es:

»And we believe in one baptism for the remission of sins. «*

Damit wird einer anderen Anschuldigung der Katholiken gegen die
Athiopier entgegnet, der Anschuldigung der Wiedertaufe. Die ithiopisch-
orthodoxe Kirche begeht alljahrlich, zum Gedichtnis an die Taufe Jesus
im Jordan, ein Fest am 19. Januar (11. Terr).* Bei diesem Fest, Temqat
genannt, wird der Tabot (Altartafel) zum Wasser gebracht. Die Christen
tauchen im Wasser unter und werden von den Priestern gesegnet. In sei-
nem Bericht beschreibt Alvares Temqat als Wiedertaufe und lehnt die Teil-

¥ Der Nachfolger von Galawdewos, Menas (1559-62), verbietet den Jesuiten das
offentliche Lehren und Predigen und verbannt sie vom Hofe, vgl. GiIRMA BESHAH,
Question 59.

40 Vgl. E. ULLENDORFF, »The Confessio Fidei of King Claudius of Ethiopia« (Jour-
nal of Semitic Studies 32,1, Spring 1981, 159-176). Die Confessio Fidei wurde ver-
schiedentlich ediert und iibersetzt, vgl. ibid., 159 ff. Vgl. auch Kap. 74 der Chronik
des Galawdewos, W. E. CoNzELMAN (Ed.): Chronique de Galawdewos (Claudius),
Roi d’Ethiopie (Paris 1895), 169. Einen Vergleich von Confessio Claudii und Saga Za-
>abs Glaubensbekenntnis (ca.1533) bringt UHLIG, Damian de Géis 221f,

' Vgl. ausfithrlich dazu E. ULLENDORFF, Ethiopia and the Bibel (The Schweich
Lectures of the British Academy 1967, London 1968), 100ff.

42 ULLENDORFF, Confessio 173. Zum Inhalt der Schrift siche auch HAsTINGS,
Church 144, der dort den humanistischen Ton dieser Schrift herausarbeitet und be-
tont, daf sie frei ist von Anschuldigungen gegen die Jesuiten.

4 Ibid. 171.

# Vgl. S. UnriG (Ed.), Hiob Ludolfs » Theologia Aethiopica«, Teil A und B (Athio-
pistische Forschungen 14, Wiesbaden 1983), Teil B, 232 ff. und 259ff.
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nahme am Fest mit dem Argument ab, er sei schon getauft.* Die Jesuiten
verstehen dieses Fest ebenfalls als Wiederholung der Taufe und verurteilen
es.* Bezeichnend fiir den Umgang der Jesuiten mit den dthiopischen Chri-
sten ist jedoch, dafs die Jesuiten bei dthiopischen Konvertiten auf einer er-
neuten Taufe bestehen. Einerseits verurteilen sie Temqat mit dem Argu-
ment der Wiedertaufe, andererseits legen sie Wert auf eine erneute Taufe
bei der Annahme des katholischen Glaubens.*”

Die Schrift des Galawdewos ist nur ein Zeugnis der theologischen Re-
aktion der Athiopier auf die Katholiken. Besonders die auf den Debatten
zwischen den Jesuiten und dem athiopischen Klerus erorterten Fragen zur
Trinitit und Christologie*® werden schriftlich weitergefiihrt. Genannt sei
hier nur das Werk Sawana Nifs (Zuflucht der Seele).*” Als eine weitere
Reaktion auf die katholische Prisenz am Hof kann die vermehrte Uberset-
zung arabischer Werke gedeutet werden, die zumindest teilweise auf In-
itiative des koptischen Metropoliten am Hofe zuriickzufiihren ist.*® Gera-
de die Frage der Wesenheit der Natur Christi wird immer wieder von
beiden Seiten diskutiert.’' Der Hof sieht sich veranlafSt, offizielle Prokla-
mationen zu den Glaubenssitzen zu verfassen. Susenyos liflt 1612 eine
Verurteilung des orthodoxen Dogmas der perfekten Einheit der menschli-
chen und gottlichen Natur in Christus verkiinden, mit der Androhung der
Todesstrafe fiir alle, die an diesem Dogma festhalten.’? Als Abuna Simon,

45 Vgl. BECKINGHAM, Prester John 11/344. Siche dazu auch LiTTMANN, Heldentaten
23; C. BECKINGHAM, »Notes on an unpublished Manuscript of Francisco Alvares: Ver-
dadera informacam das terras do Preste Joam das Indias« (Annales d'Ethiopie 4,
1961, 139-154), 153.

46 Vgl. BECKINGHAM, Notes 153.

47 Vgl. HastiNGs, Church 154. Die Frage, ob die Athiopier bei Ubertritten zum
orthodoxen Glauben auch eine erneute Taufe forderten, ist nach der bisherigen Quel-
lenlage noch nicht zu beantworten.

* Vgl. BECCARI, Rerum VI/235; GiIkmA BesHAH, Question 79 ff.

4 Verfalt vom Athiopier Newaya Misqal, der in Agypten weilte, als Brief an Zi-
Dengel, um ihn direkt vor einer Kooperation mit den Jesuiten zu warnen, vgl. W. LEs-
LAU, »A Monophysite Epistle The Consolation of the Soul« (Orientalia Christiana
Periodica 30,2, Roma 1964, 447-484). Vgl. auch HAMMERSCHMIDT, Portugiesen
315. Weitere Werke sind u.a. Fekkare Milikot (Auslegung der Gottheit) und die Ge-
schichte der vier Konzile, vgl. HAsTINGS, Church 143.

0 Beispielsweise das arabische Werk I'tiraf al-aba (Bekenntnis der Viter) des Ibn
Raga, das ins Geez iibertragen den Titel Haymanotd Abaw (Glaube der Viter) hat,
vgl. HAMMERSCHMIDT, Portugiesen 315. Der orthodoxe Klerus benutzte bei seinen
Debatten immer wieder Zitate aus diesem Buch, vgl. GIRmMA BESHAH, Question 90.
Der Jesuit Antonio Fernandez, der gemif§ den Instruktionen des Ignatius von Loyola
die Sprachen des Landes erlernte, korrigierte das Buch im Sinn der katholischen Dog-
men, vgl. BECCARI, Rerum XII/41. Genannt seien noch das Mashafd Hawi, Talmid
und die Chronik des Johannes, Bischof von Nikui, vgl. CHERNETSOV, Role 206; Ha-
STINGS, Church 159.

51 Vgl. BECCARI, Rerum I11/239.

32 Vgl. P. Pas, Histéria da Etiépia. 3 Vol. (Porto 1945-46), 11/32.
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der Metropolit zu Zeiten Susenyos, Einspruch erhebt und alle Katholiken
und Anhinger der Lehre von den zwei Naturen exkommuniziert, muf$ Su-
senyos ein neues Dekret erlassen, welches die Freiheit der Religion si-
chert.’* Abuna Simon sorgt auch fir weitere Schritte gegen Susenyos, in-
dem er verkiinden lafst, Susenyos wolle die ganze dthiopische Kirche zum
Katholizismus fithren.** Dem Befehl Susenyos, die ithiopischen Biicher
(Manuskripte) in Hinblick auf die katholische Lehre, besonders iiber die
Natur Christus, abzuidndern, wird nicht Folge geleistet.® In dieser Zeit
existieren aber bereits Schriften der Jesuiten in Geez und Amharisch. Igna-
tius von Loyola, der dank der frithen portugiesischen Berichte gut iiber
Athiopien informiert ist, besteht darauf, die dthiopischen Sprachen zu er-
lernen und die Papstbullen, -briefe etc. ins Athiopische zu iibertragen.’ In
Athiopien werden von den Jesuiten lateinische Bibelkommentare ins Geez
ibersetzt.’” Die dthiopische Seite zeigt sich beeindruckt von dem jesuiti-
schen Scolaire, ein Lehrbuch in Art eines Katechismus, von den Portugie-
sen »Cartilha« genannt.’® Pedro Paez und Jodo Gabriel, der Leiter der por-
tugiesischen Siedlungen, iibersetzten es ins Amharische und verwenden es
in den jesuitischen Ausbildungsstitten.*

Den dthiopischen Quellen nach richten sich die Feindseligkeiten der
Athiopier und des Klerus auch nicht direkt gegen den Glauben der Jesui-
ten, sondern gegen die Absicht des dthiopischen Herrschers, den orthodo-
xen Glauben aufzugeben. Widerstand gegen die von Susenyos erlassenen
Dekrete zeigt sich ebenfalls in den Aktivititen der Monche und Kléster.
Besonders die adelige Nonne Waldttd Petros, die am Lake Tana lebt,
kampft gegen die Aufgabe der Orthodoxie zusammen mit ihren Freundin-
nen Eheta Krestos und Walitta Paulos.®

3 Vgl. GirmA BEsHAH, Question 83. Die gegenseitige Exkommunikation war ein
beliebtes Mittel beim Umgang zwischen dem Metropoliten und den jesuitischen Patri-
archen. Susenyos nimmt dieses Freiheitsdekret 1620 wieder zuriick und verurteilt die
orthodoxen Dogmen erneut. Kirchenrechtliche Untersuchungen zu seinen Dekreten
sind ein Desideratum der Athiopistik.

5% Vgl. PERREIRA, Chronica 11/126-46; BEccarl, Rerum VI/338. Bei dem Dekret
Susenyos, die Heiligung des Sabbats zu verbieten, kommt es zu offenen Revolten im
ganzen Land, vgl. GiIRMA BEsHAH, Question 86 ff.

% Vgl. Pa1s, Historia TI/156; BECCARI, Rerum XI/509.

56 Vgl. ibid. 1/241. Vgl. auch PENNEC, Mission 11/147; HAsTINGS, Church 140. Er
gibt dort an, daf$ Ignatius den dthiopischen Priester Tesfd Seyon in Rom getroffen hat.

57 Vgl. GiRmA BesHAH, Question 90.

8 Vgl. BEccARI, Rerum 111/237.

5 Vgl. ibid. X1/144; PENNEC, Mission 11/149ff. Zentrum der Missionstitigkeiten
war Fremona (May Gogwa). Leider sind bisher keine direkten Kopien der Cartilha aus
Athiopien bekannt, vielleicht finden sich Kopien noch in den portugiesischen Archi-
ven. Hinweis von Dr. Bairu Tafla, Hamburg. Ein Teil der dthiopischen Elite schickt
seine Kinder zu diesen Schulen, ohne jedoch zu konvertieren, vgl. ibid. 1I/156.

% Vgl. L. Ricci, Vita di Walatta Pietros (CSCO 316, Script. Aeth. 61, Louvain
1979), und CHERNETSOV, Role 210. In ihrer Vita wird ihre Auseinandersetzung mit
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Die von den Jesuiten seit der Ankunft von Alphonso Mendez betriebene
Latinisierung wird besonders massiv abgelehnt. Susenyos bittet deswegen
die Jesuiten um das Zugestindnis, die orthodoxe Liturgie benutzen zu diir-
fen.®! Die Jesuiten kommen dieser Bitte nicht nach. Sie erreichen dadurch,
daf$ sie nun politisch und religios als Feinde eingestuft werden. Die Ableh-
nung der politischen Machtstellung von Susenyos und der Einfithrung des
Katholizismus nimmt in den Provinzen zu, 1628 setzt die Provinz Tigre
den orthodoxen Glauben wieder ein, gefolgt von Gojjam 1631.5> Am 25.
Juni 1632 wird die dthiopisch-orthodoxe Kirche wieder als offizielle Kir-
che fiir das ganze Land proklamiert.®® Fasiladas (1632-1667), der seinem
Vater Susenyos 1632 auf den Thron folgt, sieht sich zum Beweis seiner
Glaubwiirdigkeit gegeniiber dem ithiopischen Klerus gezwungen, die Je-
suiten vom Hof und spater aus dem Land zu verbannen. Die Angst vor
einer militirischen Rache der Portugiesen bringt ihn dazu, eine Absprache
mit den die Kiiste beherrschenden Tiirken zu treffen und keine christlichen
Europder nach Athiopien zu lassen.®*

Stand am Anfang der portugiesischen Zeit in Athiopien die Allianz ge-
gen die Muslime, schliefSt sich der Kreis am Ende dieser Zeit durch die
Vereinbarungen der Athiopier mit den Muslimen. Fiir Rom liegen die Ur-
sachen der gescheiterten Unionsbeziehung in dem in ihren Augen unge-
schickten Vorgehen der Portugiesen und der Jesuiten und nicht grundsitz-
lich an der Idee der katholischen Missionierung eines christlichen Landes.
Der Versuch, Franziskaner nach Athiopien zu schicken, miflingt, zumal
die Athiopier keine Unterscheidung der Missionare treffen.5s Agypter, Sy-

den katholischen Jesuiten nur als eine ihrer vielen Taten beschrieben. Es ist bezeich-
nend, daf$ auch in diesen Schriften die Jesuiten mit » Europei« bezeichnet werden (z.B.
S. 44), und es a6t sich einmal mehr fragen, ob bekannt war, daf die Fremden a) Por-
tugiesen und b) Jesuiten waren. Spatere dthiopische Quellen haben genauere Angaben,
z.B. die Geschichte der Oromo von Asma Giyorgis, vgl. BAIRU TAFLA (Ed.), Asma Gi-
yorgis and his work. History of the Galla and the Kingdom of Sawa (Athiopistische
Forschungen 18, Stuttgart 1987), 331, 407 und 697. Zu der einzigen namentlichen
Nennung von Paez in der Chronik des Susenyos vgl. HUNTINGFORD, Geography 176.

61 Vgl. GiIRMA BEsHAH, Question 98.

62 Vgl. BECCARI, Rerum 111/284; PENNEC, Mission 11/151 ff; GIRMA BESHAH, Ques-
tion 101, mit detailliertem Ablauf der Wiederherstellung der orthodoxen Kirche.

% Vgl. BEccarl, Rerum V/469.

8 Vgl. BEccarl, Rerum XI11/322 ff; PANKHURST, Travellers 59; HasTINGS, Church
158; Van DonzeL, King Fasilidas 423 ff; C. BECKINGHAM, » The Travels of Jerénimo
Lobo« (Journal of Ethiopian Studies 1V,1, 1966, 1-4).

8 Vgl. GIRMA BEsHAH, Question 105. Antonio d’Andrade, der einen portugiesi-
schen Vater und eine dthiopische Mutter hatte, wird 1668 von der Propaganda Fidei
als Bischof nach Athiopien geschickt und 1670 in Massawa ermordet, vgl. HASTINGS,
Church 142. Bemerkenswert ist der Aufenthalt des deutschen Lutheraners Peter Hey-
ling, der mit dem neuen Abuna Markus aus Agypten in Athiopien 1634 einreist und
lange Zeit dort lebt, vgl. MEINARDUS, Peter Heyling 17 ff.; VAN DoNzEL, King Fasili-
das 423.
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rer, Inder (Thomaschristen), Armenier, Russen und andere Orthodoxe so-
wie Muslime besuchen weiterhin Athiopien.®® Die Abschottung des Lan-
des iiber 200 Jahre bezieht sich nur auf Europa. Abba Gregorius, der als
Konvertit mit den Jesuiten das Land verlaf3t, trifft Hiob Ludolf (1624-
1704) in Rom, der ihn nach Gotha, Sachsen, einlidt. Ihre Religionsgespri-
che sind grundlegend fiir die dthiopistischen Forschungen.®”

AbschliefSend kann zusammengefafit werden: Beide Seiten dieser intra-
religiosen Begegnung, Athiopien und Portugal, folgen bestimmten Mu-
stern ihrer gegenseitigen Wahrnehmung. Athiopien sieht anfangs, im
gemeinsamen christlichen Glauben begriindet, in Portugal einen Verbiin-
deten in militdrischen Angelegenheiten (Biindnis gegen die muslimischen
Eroberer), und Portugal erhofft sich einen geeigneten Partner beim geogra-
phischen Ausbau seiner Macht. Die portugiesischen Soldaten haben nicht
das erklirte Ziel, Athiopien zu erobern und zu kolonisieren, sondern ihm
in einer momentanen Notsituation zu helfen. Die zur Mission nach Athio-
pien kommenden Jesuiten werden von athiopischer Seite als Priester fir
die Portugiesen im Lande erlebt und die Religionsgespriche mit ihnen als
Weiterfithrung der ohnehin schon bestehenden dogmatischen Dispute ver-
standen.®® Erst die Instrumentalisierung der Jesuiten zum Machtausbau
durch Konig Susenyos sowie die Latinisierungspolitik der Jesuiten macht
sie zu Feinden. Die von Rom als Patriarchen der dthiopischen Kirche ge-
weihten Jesuiten wirken in Athiopien faktisch ohne Kirchengemeinde, sie
werden vom ithiopischen Klerus nicht anerkannt. Portugal verkennt die
Anbindung Athiopiens an die koptische Kirche. Die ithiopisch-orthodoxe
portugiesisch-katholische Begegnung ist gescheitert. Erfolgreich aber ist
diese Begegnung mit dem Abfassen vieler schriftlicher Quellen von beiden
Seiten.

Abstract

Kaiserin Eleni, die anstelle des jungen Kaisers Lebna Dengel (1508-1540)
in Athiopien regiert, schickt 1512/13 eine mit Brief und Geschenken aus-
gestattete Gesandtschaft an den portugiesischen Konig Manuel T (1495-
1521). Sie bittet um militirische Unterstiitzung im Verteidigungskrieg
gegen die islamischen Eroberungen. Thr Gesuch hat weitreichende Konse-
quenzen. Das verbindende Moment des gemeinsamen Glaubens — das
Christentum — legitimiert, nach Ansicht beider Seiten, die militarische Un-
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terstiitzung der Portugiesen in Athiopien. Die portugiesische Waffenhilfe
ist mitentscheidend fiir das Uberleben des christlichen Kaiserreiches und
fiihrt zu einer massiven portugiesisch-katholischen Prisenz in Athiopien.

Die in Begleitung der Soldaten mit- oder nachgereisten Jesuiten erlangen
zeitweise groflen Einfluf$ am ithiopischen Kaiserhof. Doch ihr Ziel, die
athiopisch-orthodoxen Christen von der Eingliederung in die romisch-ka-
tholische Kirche zu tiberzeugen, fithrt zu immer gréfler werdenden Span-
nungen zwischen ihnen und der indigenen Orthodoxie. Fiir die Athiopier
ist das Anliegen und das Vorgehen der Jesuiten unverstindlich, verstehen
sie ihre Nationalkirche doch als gleichwertig.

Die dthiopisch-orthodoxe Kirche, in dieser Zeit ohne einheitliches Ge-
prige, sondern beherrscht von diversen Glaubensrichtungen, wird durch
die Autoritit des Kaisers und des (koptischen) Metropoliten zusammenge-
halten. Die Auseinandersetzung mit den Jesuiten bewirkt eine Verlagerung
der inneren Streitigkeiten auf einen dufleren Gegner. Auf verschiedenen
Konzilen werden die Dispute (z.B. Ritenstreit, Christologie, Essensvor-
schriften) offentlich ausgetragen. Zahlreiche Werke sowohl portugiesi-
scher als auch dthiopischer Natur vertiefen die gegenseitige Kenntnis in
Athiopien und Europa (z.B. Damian de Gois). Kaiser Claudius (1540-59)
verfafdt seine bertihmt gewordene Confessio Fidei als orthodoxe Antwort
auf die jesuitischen Missionsversuche.

Die Bemithungen der Portugiesen bleiben aber nicht ganz folgenlos. Die
Taufe Kaisers Susenyos 1621/22 nach rémischen Ritus und die offizielle
Annahme des Katholizismus durch ihn 1628 ist als der Hohepunkt der
Jesuitenmission anzusehen. Die Entriistung tiber diesen Schritt fithrt auf
athiopischer Seite zu einem Biirgerkrieg im ganzem Lande. Orthodoxe
Athiopier bekimpfen katholische Athiopier und portugiesische Jesuiten.
Erst die Abdankung Kaisers Susenyos 1632 und die Ausweisung der Jesui-
ten bewirkt eine Beruhigung der Situation. Konsequent verschliefSt sich
Athiopien fiir zwei Jahrhunderte dufleren christlichen und europiischen
Einfliissen. Bis heute betrachtet die orthodoxe Kirche die Anwesenheit an-
derer Konfessionen mit MifStrauen. Die ithiopisch-orthodoxe portugie-
sisch-katholische Begegnung ist gescheitert.

From Friendship to Hostility. Portuguese Jesuits and the
Ethiopian-Orthodox Church in the 16th and 17th centuries

Empress Eleni, who reigned over Ethiopia in place of the young emperor
Lebna Dengel (1508-1540) sent a delegation bearing a letter and presents
to the Portuguese King Manuel I (1495-1521) in 1512/13. She requested
military support in her defensive war against the Islamic conquests. Her
petition had far-reaching consequences. The uniting factor of the common
faith — Christianity — justified, according to both sides, the Portuguese mil-
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itary support in Ethiopia. The Portuguese military assistence was a deci-
sive factor for the survival of the Christian empire and resulted in a mas-
sive Portuguese-Catholic presence in Ethiopia.

The Jesuits, who had accompanied the soldiers or who followed on lat-
er, at times gained great influence at the Ethiopian imperial court. Yet their
aim of convincing the Ethiopian-Orthodox Christians that they should be-
come integrated into the Roman-Catholic Church led to ever-increasing
conflicts between them and the indigenous Orthodoxy. For the Ethiopians
the Jesuit’s concerns and proceedings were incomprehensible, all the same
they understood their national Church to be of the same value.

The Ethiopian-Orthodox Church, which at that time had no uniform
character and was instead at the mercy of a diverse range of beliefs, was
held together by the Emperor’s and the (Coptic) metropolitan’s authority.
The confrontation with the Jesuits provoked a transfer of internal differ-
ences to an external enemy. At various councils the disputes (for instance
the controversy about rites, christology, food regulations) were discussed
in public. Countless Portuguese as well as Ethiopian works deepened each
side’s knowledge of the other in Ethiopia and Europe (for example Dami-
an de Gois). Emperor Claudius (1540-59) wrote his now well-known
Confessio Fidei as the Orthodox answer to the Jesuit’s missionary at-
tempts.

However, the efforts of the Portuguese were not totally in vain. Emper-
or Susenyo’s baptism according to the Roman rite and the official accep-
tance of Catholicism under his rule can be regarded as the high point of
the Jesuit mission. The Ethiopians’s indignation at this step led to a civil
war throughout the whole country. Orthodox Ethiopians fought against
Catholic Ethiopians and Portuguese Jesuits. Only Susenyo’s abdication in
1632 and the expulsion of the Jesuits were able to stabilize the situation.
For two centuries Ethiopia consistently shut itself off from any external
Christian and European influences. Until today, the Orthodox Church has
looked at the presence of other confessions with distrust. The Ethiopian-
Orthodox Portuguese-Catholic mutual encounter has failed.

De la amistad a la enemistad. Jesuitas portugueses vy la Iglesia
etiopica-ortodoxa en Etiopia, siglos XVIy XVII

La Emperatriz Eleni, que en lugar del joven Emperador Lebna Dengel
(1508-1540) reinaba en Etiopia, envi6 en 1512/13 una delegacion dotada
con una carta y regalos al Rey portugués, Manuel I (1495-1521), donde
pedia ayuda militar para la guerra defensiva contra la invasién isldmica.
Su peticion trae amplias consecuencias. Segiin la opinién de ambos lados,
el momento relacionado de la fe comtin — el cristianismo — legitima la ayu-
da militar de los portugueses en Etiopia. El socorro portugués parece deci-
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sivo para el sobrevivir del imperio cristiano y causa la masiva presencia
catolica-portuguesa en Etiopia.

Los jesuitas, que viajan con los soldados o les siguen, logran en parte
gran influencia en la Corte etidpica. Pero su fin de convencer a los cristia-
nos etidpicos-ortodoxos de su integracion a la Iglesia catélica romana,
provoca tensiones agravantes entre los jesuitas y la ortodoxia indigena.
Los etidpicos no pueden entender el deseo y la conducta de los jesuitas, ya
que ellos consideran a su Iglesia nacional como equivaliente.

La Iglesia etidpica-ortodoxa en esta época no parece un conjunto uni-
forme, sino que estd dominada por distintas corrientes religiosas y unida
solamente por la autoridad del Emperador y del Metropolita (coptico). El
conflicto con los jesuitas causa un traslado de las querellas interiores a un
enemigo exterior. Se disputa publicamente en diferentes concilios (por
ejemplo, sobre los ritos, la cristologia, las reglas de la comida). Muchas
obras, tanto portuguesas como-etiopicas, profundizan el conocimiento
mutuo en Etiopia y en Europa (por ejemplo Damian de Gois). El Empera-
dor Claudio (1540-1559) escribe su famosa Confessio Fidei como res-
puesta ortodoxa a la misién jesuitica.

Los esfuerzos de los portugueses, en cambio, no se quedan totalmente
sin éxito. El punto culminante de la mision jesuitica se ve en el bautismo
del Emperador Susenyos en el afio 1621/22 segtn el rito romano y su acep-
tacion oficial del catolicismo en 1628. La indignacion en Etiopia sobre esa
decision lleva a todo el pais a una Guerra Civil. Los etiopicos ortodoxos
luchan contra los etidpicos catélicos y contra los jesuitas portugueses. Solo
la dimision del Emperador Susenyos en 1632 y la expulsion de los jesuitas
pueden calmar la situacién. Durante dos siglos Etiopia se cierra rigida-
mente contra la influencia exterior cristiana y europea. Hasta hoy la Igle-
sia ortodoxa considera la presencia de otras confesiones con desconfianza.
El encuentro de los etidpicos-ortodoxos y los portugueses-catélicos ha fra-
casado.



