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Der schwarze Obereunuch Morali Begir Aga in den
Augen von Ahmed Resmi Efend:

von
Henning Stevert, Jirich

1. Der schwarze Obereunuch

Der Despotismus, der im Orient von jeher sich des freyesten Spiel-
raums erfreute, berechnete, dal3 diese Halbmenschen ohne Vaterland,
ohne Verwandte, ohne Licbe und Genuf, als tiichtuge Werkzeuge zu
den geheimsten und finstersten Geschiften des Hofs und der Regie-
rungskunst verwendet werden konnten; allein die Erfahrung lehrte,
dal sie zwar geheimnisvoller, listiger, treuer als die gewthnlichen Skla-
ven, zugleich aber auch grausamer; unbiegsamer und rachsiichtiger als
dieselben sind; daher wurden sie aus Furcht, das Gebaude des Reiches
zu erschiittern, von den Despoten nur zur Beherrschung der Weiber,
und diese zum Gehorsam gegen dieselben verdammt. !

Das diistere Bild, das Joseph von Hammer-Purgstall hier von den Eunuchen
der osmanischen Sultane zeichnet, pragte die westlichen Vorstellungen vom
osmanischen Hofund vom ,,Orient* tiberhaupt. Die Institution des Eunuchen-
tums ist weder als islamisch zu bezeichnen noch historisch als Eigenheit mus-
limischer Kulturen anzusehen, aber der schwarze Verschnittene gehort zum
klassischen Inventar des Orientalismus.? Allerdings 148t sich nicht leugnen,
daB Eunuchen iber viele Jahrhunderte Teil der nahéstlichen Gesellschaften
waren. Hammer sieht das Eunuchentum als Folge des Despotismus, der auf
diese Weise von menschlichen Leidenschaften und sozialen Bindungen freie,
willfahrige Diener habe schaffen wollen. Als sich jedoch erwiesen habe, daB3
Eunuchen zwar politisch besser einsetzbar, aber auch sozusagen destruktiv
veranlagt seien, habe der Despot sie ,,nur* zur Herrschaft tiber seine Frauen
eingesetzt. Selbstverstandlich haben wir hier ein verzerrtes Bild vor uns, doch
die enge Verbindung der Funucheninstitution mit dem Herrscher (und mit

I HammerIL, S. 65.
2 Vagl. Scholz, S. 173, wo in einem Atemzug Eugéne Delacroix, Gustave Flaubert, Edward Lane,
Richard Burton und Karl May als dessen Reprasentanten genannt werden.
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dem Uberirdischen) ist seit der Antike nicht nur im Nahen Osten erkennbar.?
So wie Hammer ein Kind seiner Zeit war, ist es auch der heutige Historiker.
Bei der Rekonstruktion fritherer Zustande drohen ihm stets die Gefahren des
Anachronismus oder des ,,Orientalismus® einerseits und der mehr oder weni-
ger unkritischen Quellenreproduktion andererseits. Da die meisten Interpreta-
tionen durch das Problem der zeit- und raumbedingten Fremdheit erschwert
werden, versucht der Historiker diesem durch Kontextualisierung zu begeg-
nen, die wiederum ein moglichst genaues Verstandnis der Lebenswelten seiner

«wd

wInformanten®® voraussetzt. Bei der Erkundung von Weltsichten und Ele-
mentarerfahrungen in der Perspektive der Mentalitatengeschichte und bei der
anthropologischen Historisierung vermeintlicher Naturkonstanten ist die Ge-
schichte Westeuropas inzwischen weit fortgeschritten, wiahrend die Geschichte
des Nahen Ostens ihre ersten Schritte macht.” Also gibt es hier viel Neues zu
entdecken, auch wenn die folgenden Betrachtungen aus dem gleichen Grund
nur provisorisch sein kénnen.

Mit der schwarzen Hautfarbe und dem Eunuchentum sind zwei groBe
historisch-anthropologische Kategorien angesprochen, namlich Kérper und
Geschlecht, deren erschopfende Behandlung viele Biicher fillt. Dieser Artikel
soll einen Beitrag zur Kulturgeschichte Istanbuls im 18. Jahrhundert leisten,
indem er untersucht, wie der osmanische Biirokrat Ahmed Resmi (1700-1783)
die Kategorien (schwarze) Hautfarbe und Eunuchentum in seinem Werk
Hamiletii I-Kiibera bei der Beschreibung des damals amtierenden Obereunu-
chen benutzt.

Das Phanomen des Eunuchen ist der kulturhistorischen Interpretation
noch immer schwer zuginglich. In der Islamwissenschaft fand es trotz des
zahlreichen Auftretens von Eunuchen in politischen, kulturellen und religi-
6sen Zentren lange Zeit wenig Beachtung. In jlingster Zeit sind jedoch zwei
Biicher erschienen, die sich der Eunuchen hauptsachlich im mittelalterlichen
arabischen Osten annehmen. David Ayalons letzte Studie behandelt das Eu-
nuchentum im muslimischen Nahen Osten seit dem 9. christlichen Jahrhun-
dert (mit Schwerpunkt auf der Mamlukenzeit im 13.-16. Jahrhundert) auf brei-
ter Quellengrundlage und erschlieBt es damit auch fiir die kulturhistorische
Forschung. Seine These von einem ,,Dreieck® der Macht zwischen Eunuchen,

8
3

Einen impressionistischen Uberblick mit Schwerpunkt auf der mediterranen Antike gibt Scholz.
Damit sind dic menschlichen Urheber der Quellen gemeint, was Schrifisteller, Finanzbeamte und
Kaufleute, Juristen, Mystiker und Klager vor Gericht ebenso wie Baumeister, Topfer oder fremde
Besucher einschlicBt.

Da cin GroBteil der Quellen noch nicht erschlossen ist, fallt ¢s den Nahosthistorikern noch schwer,
dic mitcinander in Wechselwirkung stchenden kulturellen Leithilder, sozialen Diskurse und sub-
jektiven Wahrnehmungen der Akteure zu identfizieren.
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Harem und Mamluken wird hoftentlich Anla$3 zur weiteren Diskussion geben,
beriihrt den vorliegenden Artikel jedoch nur am Rande.

Die anthropologische Pionierarbeit von Shaun Marmon beschreibt die Fu-
nuchen als Hiiter der Grenzen von geheiligten Zonen (,,sacred boundaries®), wo-
bei der Schwerpunkt der Betrachtung auf Agypten und dem Hedschas (eben-
falls in der Mamlukenzeit) liegt. Marmon spannt jedoch einen weiten Bogen
bis in die Gegenwart und nimmt implizit an, daB ihre fir die Mamlukenzeit
aufgestellten Thesen im Wesentlichen auch in den dazwischenliegenden Jahr-
hunderten giiltig blieben. Bei diesem an sich zweifelhaften Vorgehen muf3
man der Autorin zugutehalten, dafl das relevante Quellenmaterial (abgese-
hen von westlichen Reiseberichten) kaum erschlossen ist. Zur Darstellung der
wichtigsten den schwarzen Eunuchen zugeordneten Attribute werde ich im
folgenden ebenfalls schlaglichtartig auf ausgewihlte literarische Quellen quer
durch die Jahrhunderte zuriickgreifen. Darin kommen erstens verschiedene
mogliche Betrachtungsweisen der beiden Kategorien zum Ausdruck, und
zweitens hatten die meisten dieser Quellen als ,,Klassiker® auch in Ahmed
Resmis Zeit ihren Platz.

Nach Marmon sind die durch die gottliche Ordnung vorgegebenen gehei-
ligten Zonen (haram)’ entweder durch das Gotliche selbst (in Heiligtiimern)®
oder durch mit dem Géttichen eng verbundene Menschen definiert, seien es
lebende (der Herrscher und seine Vertreter)” oder tote (verstorbene Herrscher,
der Prophet Muhammad).'? Eunuchen schiitzten Marmon zufolge symbo-

Vgl. D. Ayalon, Pewer. Wichtiges Material licfern bereits Ayalons grundlegende, wenn auch nicht
kulturhistorisch angelegte Aulsiize zum Thema: D. Ayalon, JIslam™; ders., ,)Mamluk® und ders.,
khadim*.

Dic Ablcitungen der Wurzel s> gehen von den Grundbedeutungen heilig, unverletzlich, verbo-
ten* aus; siche Marmon, S. 6. Zum heiligen Raum siche Birgel, S. 21-24. Vgl. zum physischen
heiligen Raum A. Kaplony, The Haram of Jerusalem 324-1099. Temple, friday mosque, area of spiritual
power. Stuttgart 2002,

LEunuchenwichter gab es bei der Ka‘ba in Mekka, beim Felsendom in Jerusalem und wahrschein-
lich bei den Patriarchengribern in Hebron, die groBte Bedeutung hatten jedoch die Eunuchen am
Prophetengrab in Medina; vgl. Marmon, S. 14.

Marmon, S. 9-15 beschreibt die Kairoer Zitadelle als quasi geheiligte Zone. Zwar scheinen Eu-
nuchen in der Tat ein unverzichtbarer Bestandteil des herrscherlichen Haushalts gewesen zu scin,
den hochstehende Personen wic z.B. Emire mit ihrer cigenen Hofhaltung nachahmten. DaB solche
miichtigen Personen aber ebenfalls Eunuchen besafien, spricht gegen die These von der Grenz-
hiitung des Heiligen. Im Fall des Hofeunuchen mag sie durch die besondere Niihe des Herrschers
zu Gott gerechtlertigt scin, aber die Eunuchen im Harem eines untergeordneten Wiirdentriigers
miiBien entweder mit dessen Funktion als Vertreter des Herrschers oder allgemein mit der Aufrecht-
erhaltung der géuldichen Ordnung begriindet werden. Beides scheint mir aber zu weit vom Heiligen
cntfernt zu sein, um eine solche symbolische Aufladung der ,privaten® Eunuchen zu erklaren.
Marmon, S. 15-26. Eunuchen hiiteten auch dic Mausoleen mamlukischer Sultane und hiuen
damit eine ceremonial axis® zum Prophetengrab hergestelli; vel. ebd., S. 30.
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lisch den haram vor Unbetugten und die Glaubigen vor einer Stérung der isla-
mischen Ordnung (fitna).

Wegen der thnen zugeschriebenen geschlechtlichen Neutralitit galten Eu-
nuchen als kultisch reiner als gew6hnliche Menschen und waren daher beson-
ders geeignet dafiir, heilige Orte zu hiiten. Zudem symbolisierten sie, @hnlich
wie der Schleier, den keuschen Riickzug von der Aufienwelt; sie floten den
Glaubigen durch ihre Nahe zum Heiligen und ihre fremdartige Erscheinung
zugleich Ehrfurcht (hayba) ein.!' Sie standen auBerhalb des normalen, von
Geburt, Fortpflanzung und T'od besummten Lebenszyklus®, hiiteten die Gren-
zen der gesellschaftlichen und geschlechtlichen Ordnung, aber verkorperten
zugleich gesellschaftliche und geschlechtliche Ambiguitat.'> Mit dieser Para-
doxie hingt zusammen, dal3 das Eunuchenphdnomen schwer zu begreifen ist,
und vielleicht liegt darin auch seine anhaltende Michtigkeit'3
Kulturkreisen begriindet.

Kastrierte Sklaven wurden seit antiker Zeit in herrschaftlichen Hausern
verwendet und iibernahmen auch kultische Aufgaben.'* Eunuchen standen
stets in engster Verbindung mit den Zentren der religiosen und der weltlichen
Herrschaft (bzw. den Familien der Herrschenden) und konnten als Symbole
fur deren Kontrolle von méannlicher Macht und weiblicher Fruchtbarkeit an-
gesehen werden. Muslimische Herrscher setzten diese Tradition ungebrochen
fort, obwohl der Prophet Muhammad nach der Uberlieferung die mit der jari‘a
kaum zu vereinbarende Entmannung abgelehnt hatte.!” Zwar beriicksichtig-
ten_fugaha’ durchaus die rechtlichen Probleme, wie die Frage nach der Ver-
heiratung von Eunuchen, doch sind AuBlerungen zum Bild des Emaskulierten
selten iiberliefert. Die Eigenschaften, die der Literat al-Gahiz (st. ca. 255/868)
den Eunuchen in seinem klassischen Werk Aitab al-IHayawan zuschreibt, mégen

in islamischen

1 Vel Marmon, S. 5f. (,,ideals of domestic seclusion®) und S. 60. Zur hapba siche ebd., S. 6411,

12" Vgl. Marmon, S. 8 und 90. Weitere Informationen zu magischen Vorstellungen von Geschlechts-
losigkeit Scholz, a. a. O.

Zu diesem Konzept, einer daucrhalien Verinnerlichung oder Institutionalisierung kultureller Pha-
nomene, siche Birgel, S. 331

Eunuchen standen auch im Kirchendienst, bis das Konzil von Nikia 325 die Priesterweihe von
Verschnittenen verbog, vgl. C. Pellat.

Vgl. Akgundiz, S. 265ff. und Sallam, S. 66, wo die Kastration (hasa’) als mutwillige Verletzung
(mustba) lir unzulissig (la yaguz) crklirt wird. Der Sahth al-Buhart fihrtim Kitab an-Nikah, Nr. 8 mch-
rere Uberlieferungen an, in denen Muhammad scinen Anhingern verbietet, sich um der Keusch-
heit willen selbst zu entmannen (was auf tibertrichene Gottergebenheit/ Askese oder vorislamische
Briauche verweisen konnte); allerdings konnte auch lediglich Enthaltsamkeit gemeint sein. Dice
Entmannung von nichtmuslimischen Sklaven wird nicht angesprochen, aber die Begriindung mit
Koran 5: 87 (,,Ihr Glaubigen! Erklirt nicht die guten Dinge, die Gott euch erlaubt hat, fir verbo-
ten!...; zit. nach Paret) schliet mindestens die Entmannung von Muslimen um der Keuschheit
willen aus.
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uns trotz des groflen zeitlichen Abstands zum osmanischen 18. Jahrhundert
einige Anhaltspunkte geben, '

Gahiz beschreibt die korperlichen Unterschiede zu unversehrten Min-
nern (fufiil) und siedelt Eunuchen charakterlich in der Ndhe von Frauen und
Kindern an: sie seien verspielt, aber auch grausam, liebten das Essen und T'rin-
ken (besonders den Wein), seien habgierig, taktlos, klatschstichtig und leicht
zu Freude oder Wut zu erregen (besonders auf die beneideten und verhaften
Juhil), seien héauslicher Arbeit, nicht aber schweren korperlichen Tétigkeiten
zugeneigt. Trotz der mehr oder minder ,,weibischen® Eigenschaften seien sie
aber doch auch nicht feminin.'”

Marmon zitiert den Gelehrten 'T'ag ad-Din as-Subki (st. 771/1370),'8 der
Eunuchen als ,,geistig minderbemittelt* und eher den Frauen als den Méannern
ahnlich ansieht. Aber in Gesellschalt von Mannern redeten Eunuchen sich ein,
Frauen zu sein, und in Gesellschaft von Frauen, Manner zu sein. Damit spielt
Subki wahrscheinlich auf Liebesdienste fiir beide Geschlechter an, schreibt den
Eunuchen aber jedenfalls weibliche und mannliche Eigenschaften zugleich zu. '
Hier dringt sich die schwierig zu beantwortende Frage auf, ob Eunuchen fiir Os-
manen des 18. Jahrhunderts mangelhafte Ménner, geschlechtslose Wesen oder
etwas Drittes, eine Kombination beider Geschlechter, waren. Diese Frage hangt
eng mit nahstlichen historischen Konzepten von Mannlichkeit zusammen.?
Aus heutiger Sicht steht vor allem die Verstimmelung, durch die der Eunuch
zum unvollstandigen, unechten Mann wird, im Vordergrund. Dagegen hebt
Marmons Interpretation das geschlechtslose Grenzgangertum am Rande der
diesseitigen Lebenswelt hervor, wihrend El-Cheikh in der darin begriindeten
nicht-maskulinen Machtosigkeit geradezu die Ursache fir das in Eunuchen
gesetzte Vertrauen und damit deren groBen Einfluf3 sieht.?! Andere Autoren wie
Subki schreiben Eunuchen dagegen Eigenschaften beider Geschlechter zu.*?

16 Vel Gahiz. Das Kapitel uber Entmannte findet sich in Bd. I, 8. 106-177. Nahere Informationen
dazu siche Taneri. Wie weiter unten im Fall der schwarzen Hautfarbe erkennbar wird, waren
arabische Klassiker den gebildeten Osmanen des 18. Jahrhunderts gelaufig.

Vgl. Gahiz I, S. 116ff. und 135ff; zum Haf} auf fuhal: 1,S. 173.

18 Zu Tag ad-Din Aba n-Nasr ‘Abd al-Wahhab b. Taqi ad-Din ‘Al as-Subki siche Schacht/Bosworth.

19 Vgl. Subki, S. 56: ,,Wa-dalika lima gubilat “alayhi min nugsan al-‘uqil wa-taSabbuhthim bi-n-nisa’ hatta gila
ma htala lawast bi-n-nis@’ illa wa-haddata nafsahu bi-annahu ragul wa-la bi-r-ngal illa wa-haddata nafsahu
bi-annahu mra’a”. Nach Marmon (S. 63f) handelt es sich bei Subkis Motiv der Doppelgeschlecht-
lichkeit um ein Sprichwort, das in Hadit-Sammlungen wic in der weltlichen Literatur vorkomme.
Gegentiber der beachtlichen Anzahl von Untersuchungen zur Frauengeschichte des Nahen Ostens
bleibt die Miinnergeschichte der Region stark zurtick, was fur die Forschung zur deutschen Ge-
schichte allerdings cbenfalls zutriflt. Allgemein zu den Griinden, wissenschafilichen Erfordernissen
und dem Stand um 1990 siche Frevert, S. 31-34.

21 Vgl. El-Cheikh, S. 250.

22 Siche zu zwitterhalien Ziigen westeuropiischer Kastraten der Frithen Neuzeit Barbier, S. 1351,

20
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Fiir den osmanischen Literaten Mustafa ‘Alt (1541-1600) wiederum schei-
nen die Palasteunuchen nur am Rande von Interesse gewesen zu sein, und
er ordnet sie ausschlieBlich dem Harem zu. ‘Ali beschreibt die Eunuchen als
zweifelhatten T'eil der hofischen Welt und mif3billigt es, wenn sie zu viel Kon-
takt zur AuBenwelt pflegen:

Though it 1s a great offense for eunuchs to maintain contact with the
outside, today those powerful people perpetrate reprehensible deeds.?

Da sie nur die ,,Haremssphare* kennten, scien sie zudem kein geeigneter Um-
gang fiir den Herrscher. Vielmehr stehen sie bei ‘Ali auf einer Stufe mit den
Frauen (zenan), Stummen (zebansizlar) und Zwergen (ciiceler) des Hofes: Wenn
der Herrscher sich zu viel mit Irauen abgebe, schmélere er seine Vernunft
(‘aql), wenn er sich mit Zwergen umgebe, schmilere er seine Hoheit, wenn er
sich nur mit Funuchen (favagiler) austausche, schmilere er seine Méannlichkeit
(nogsan- riicileti).**

Die anthropologische und mentalitatshistorische Erforschung des Kon-
zeptes der Rasse in nahostlichen und islamisch gepragten Kulturen steht eben-
falls noch am Anfang. Besondere Aufmerksamkeit genieBen das Bild und die
historische Lage von subsaharanischen Afrikanern, deren hervorstechendstes
Merkmal (wenig tiberraschend) in der arabischen Literatur die schwarze Haut-
farbe ist.° In der frithislamischen Zeit war die Opposition ,,weiBl = schon/
schwarz = haBlich* bereits etabliert und wurde von arabischen Dichtern
thematisiert.?® Diese Tradition greift die osmanische Literatur auf, bringt
allerdings die dunkle Hautfarbe gelegentlich auch mit den Arabern in Ver-
bindung.?” Es entsteht der Eindruck, daB8 das Schonheitsideal der Blisse ge-
geniiber der HaBlichkeit dunkler Haut weiterhin dominant war. Dies hingt
wahrscheinlich nicht mit der Versklavung von Afrikanern zusammen, da auch
hellhautige Menschen Sklaven wurden und der rechtliche Sklavenstatus nicht
gleichbedeutend mit einem niedrigen sozialen Status war. Vielmehr konnte

23 “Ali (Brookes), S. 22 nach ‘Ali, S. 33: ,,‘Alaga-1 lagra biiyiik ciirm iken tavagiye / o gavma oldi bugiin emr-i
napesend qadr-1 ‘azim™

24 AR, S. 161 und ‘Alf (Brookes), S. 110.

% Vgl. Lewis. Zur Motivik der schwarzen Hautfarbe in der arabischen Dichtung siche Ullmann.

2 Vgl. Lewis, S. 28ff. Lewis nennt Beispicle aus dem 7. und 8. Jahrhundert wic Nusayb b. Rabah,
al-Hayqutan, Abt Dulama, Da’td b. Salm. Zahlreiche Beispicle nennt auch Rotter.

Siche Zenker, 625 s. v. <= und Redhouse, 1292 s. v. <e. Mustafa ‘Alf beklagte Ende des
16. Jahrhunderts, daB — gleichermaBen unwiirdige — Nubier (nabiyii l-asl bir siyehri), Russen und
Tscherkessen (riis ve gerkes) in die Riinge der ‘imiye cindrangen: ‘Ali, S. 107 und ‘Al (Brookes),
S.71f.

27
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diese Zuschreibung auf dhnliche Grinde wie die ,,vornehme Blasse* in Euro-
pa und auf die relative Seltenheit eines hellen Teints unter subtropischen und
mediterranen Bedingungen zuriickzufithren sein.

Zeitgenossische Handbiicher der Physiognomie (firdsetname) scheinen das
negride Antlitz nicht besonders berticksichtigt zu haben, fiihren aber ungiins-
tige Konnotationen der schwarzen Farbe an.?® Einerseits lehnten ‘wlama’ im-
mer wieder die Vorstellung einer naturgegebenen rassischen Unterlegenheit
schwarzer Menschen?? ab, gerade mit Blick auf schwarze Prophetengenossen
wie Bilal al-Habasr.3 Andererseits zeugen sowohl abwertende AuBerungen
als auch Schriften zur Verteidigung der Schwarzen davon, dal zum Bild vom
schwarzen Menschen auch Unterwiirfigkeit, unkontrollierte Emotonalitit
und tierhafte Eigenschaften gehorten.3!

Marmon stellt fir die Mamlukenzeit fest, daB das Eunuchentum fiir das
Bild des Eunuchen entscheidend war, nicht ethnische Herkunft oder Haut-
farbe. Sie deutet aber an, daf sich diese Gewichtung in der Osmanenzeit ver-
schoben haben konnte, weil der Anteil afrikanischer Eunuchen immer weiter
angestiegen sei, bis der haram von Medina fast nur noch von diesen gehiitet
wurde.?? Der Sklavenhandel zwischen der zentralen und 6stlichen Sudan-Re-
gion und dem Osmanischen Reich wurde im 18. Jahrhundert vorwiegend tiber
Oberagypten abgewickelt, wo ein Teil der in jugendlichem Alter als Sklaven
verkauften Afrikaner entmannt wurde. Eine kleine Anzahl von ithnen wihlte
der Statthalter von Agypten jahrlich aus und schickte sie dem Sultan nach
Istanbul, in dessen Palast Ende des 17. Jahrhunderts rund 30 schwarze Eu-
nuchen Dienst taten und innerhalb ihrer eigenen Hierarchie aufsteigen konn-
ten.? Am osmanischen Hof lebten schwarze und weie Eunuchen, wobei ab

28 Vgl. Gavusoglu, S. 110f.

2 In unscrer Gesellschaft tragen fast alle auf physische, rassische Beschaffenheit bezogenen Bezeich-
nungen (wic , Neger®, Farbige® usw.) bis heute starke rassistische oder politisch-korrekie Konno-
tationen, dic im folgenden nicht themadsiert werden sollen. Staudessen mochte ich betonen, dafl
der Kontext, von dem die Rede ist, sich kulturell, riaumlich und zeitich schr von dem Kontext
unterscheidet, in dem dieser Beitrag entstanden ist. Strenggenommen sind die (vorwissenschalfi-
lichen) Kategoricn unserer Gesellschaft also fiir den damaligen Kontext bedeutungslos, aber der
Historiker muB3 Maglichkeiten finden, seine Rekonstruktion der vergangenen Verhiltnisse heu-
tigen Lesern begreiflich zu machen. Da arabische und osmanische Literaten und ihre Leser die
WwSchwiirze® als herausragendes Merkmal ansahen, werde ich im Folgenden als neutrale Bezeich-
nung ,,schwarze Menschen® benutzen.

30 Vel Lewis, S. 21-36.

31 Vgl. Lindholm, S. 216-219 und Rotter, S. 140-155. Lindholm sicht eine Parallele zur Unterord-
nung von Frauen.

32 Vel Marmon, S. 126 und 133.

33 Vgl. Orhonlu, ,Khag*, S. 1092f. Nach Orhonlu wurden die fur den Eunuchendienst bestimmten
Jungen bereits im Alter von 8-11 Jahren enumannt und verkauft, wihrend die Palastverwaltung
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dem Ende des 16. Jahrhunderts die schwarzen unter Iihrung des darussa‘ade
agas: zunehmend dominierten.**

Der Obereunuch (darussa‘ade agas, auch quzlar agasi) kontrollierte die Ver-
bindung zwischen der AuBenwelt und der Herrscherfamilie (harem-i hiimayin).>
Zum kaiserlichen faram gehorten an der Spitze die Mutter des Sultans, seine
Frauen, Konkubinen und T6chter mit ihren Dienerinnen, aber auch die min-
derjahrigen S6hne und Brider des Herrschers. Aus Griinden der Staatsraison
durften im 18. Jahrhundert auch die erwachsenen mannlichen Mitglieder der
Herrscherfamilie den ihnen zugeteilten Bereich des Palastes nicht verlassen.
Daher iibernahmen Eunuchen im 18. Jahrhundert einen wichtigen Teil der
Erzichung und Betreuung dieser Prinzen.3” Wenn ein Prinz spiter den Thron
bestieg, verfiigte er tiber wenig Erfahrung im Umgang mit der AuBBenwelt und
verliel3 sich oft auf den Rat eines ihm nahestehenden Eunuchen, den er zum
musahib®® oder auch zum Obereunuchen (darussa‘ade agast) ernannte.”

Der darussa‘ade agas: stand an der Spitze der Hierarchie des Inneren Hofes
(enderin) und der Funuchenschaft. Er hatte eine Mittlerrolle zwischen dem
Inneren Hof, dem AuBeren Hof sowie der AuBenwelt inne,*” indem er den
Zugang zum Inneren Hof kontrollierte, der in der Wahrnehmung der osma-
nischen Untertanen der Mittelpunkt des Reiches und Kiristallisationspunkt
der weltlichen Macht war. Diese Briickenposition bot einem Obereunuchen
optimale Voraussetzungen dafiir, zum Favoriten des Herrschers zu werden,
wenn er dessen Vertrauen genoB.*!

1160/1747 Eunuchen im Alter von 15-20 Jahren verlangte; vgl. BOA, Muhimme-i Misr VI, S.
158 Nr. 371. In der dazwischenliegenden Zeit konnien die jungen Eunuchen in den Haushalien
von Vorbesitzern, in der Regel agyptischen ,Mamluken®™-Begs, beschiftigt (und ausgebildet) wor-
den sein.

Sultan Murad IIL (1574-1594) hatte das Amt des darussa‘ade agast cingerichtet, das bereits ab Ende
des 16. Jahrhunderts nur noch von schwarzen Eunuchen (zenet agalar) besetzt wurde; vgl. Hatha-
way, ,,Egypt, S. 53.

% Siche Uzungargls, S. 172-183 und Akgiindiiz, S. 270ff. Zum Harem v. a. im 17. Jahrhundert siche
L. P. Pierce.

Dieser als ., Kafig™ (gafes) bezeichnete ‘Teil des Topkapi-Palastes wurde den Prinzen ab dem friuhen
17. Jahrhundert zugewiesen. Niheres siche Veinstein, S. 5035 Peirce, S. 9710 und Alderson, S.
32-36.

37 Vgl. ‘Ara, S. 149-155 und Pierce, S. 53T,

3 Waortlich ,,Begleiter® (siche ‘Ata, S. 154).

Zum Vertrauen in die Zuverlissigkeit cines Eunuchen siche EI-Cheikh, S. 238.

0 Zur Konzeption des Inneren (enderiin, igeri, hass) im Gegensatz zum AuBeren (birin, tagra/ digar, ‘amm)
siche Pierce, S. 81, Zu den ., konzentrischen Kreisen® um das Zentrum der kaiserlichen Macht siche
Pierce, S. 9-12. Nach Alundag betrug die Zahl der unmittelbaren Untergebenen des darussa‘ade agasi
zwischen Ende des 16. und des 18. Jahrhunderts konstant 55; vgl. Alundag, S. Iff.

H

Ein Favorit kontrolliert den Zugang zum Herrscher und monopolisicrt weitestgehend dessen Pa-
tronage und Gnadenerweisungen, inshesondere dic Vergabe von Amtern. In dieser Funktion ci-
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Zugleich beaufsichtigte der Obereunuch die Auffenbeziehungen der weib-
lichen Mitglieder der Herrscherfamilie, die tiber Einflu3 auf den Herrscher
und erheblichen Besitz verfiigten. Er stand den im Harem arbeitenden Eu-
nuchen und allen iibrigen Angehorigen des Inneren Hofes vor. AuBerdem
tibte er als Vertreter der Herrscherfamilie die Aufsicht tiber die kaiserlichen
Stiftungen zugunsten der Heiligen Statten (nezaret-i evgaf-t haremeyn-i serifeyn)
aus.” Diese mit riesigen Einkiinften aus allen Teilen des Reiches ausgestat-
teten Stiftungen waren zur finanziellen Unterstitzung der Heiligtimer und
der frommen mugawirin in Mekka und Medina eingerichtet worden.*3

Da die Heiligen Stitten das religiose Zentrum des Reiches und der ge-
samten islamischen Welt bildeten, war ihre Einbindung in die osmanische
Herrschaft von eminenter Bedeutung. In der Funktion des Aufsehers (razir) der
Stiftungen zugunsten der Heiligen Stitten hatte der Obereunuch nicht nur in
der Hauptstadt grofien Einflu}, sondern auch in vielen Provinzen, besonders
in Agypten. Dariiber hinaus besal3 er eine Schliisselposition im von Subsidien
abhingigen Hedschas, vor allem in Medina, wo thn der Sayk al-haram vertrat
(im 18. Jahrhundert ebenfalls ein Eunuch) und die Auszahlung von Subsidi-
en an die dazu Berechtigten kontrollierte.** Auf diese Weise dominierte der
darussa‘ade agast mehrere Haram-Bezirke, namlich die religiosen Zentren in Me-
dina und (eingeschrankt) Mekka sowie das politische Zentrum im kaiserlichen
Palast. Zugleich stellte seine Person eine Verbindung mit der Welt der Unter-

tanen her, ohne einer der beiden Seiten ganz anzugehoren.®

nes aller ego des Monarchen schiitzt der Favorit den Herrscher vor Fakdonskimpfen am Hol und
genieBt sein personliches Vertrauen, bleibt aber auch abhingig von dessen Gunst. Die jingere
Frihneuzeit-Forschung zu Westeuropa sicht im Favoritentum nicht mehr eine Erscheinung der
Dckadenz und Korruption, sondern schreibt ihr cine durchaus funktonale Rolle beim Aufbau des
modernen Staates zu; vgl. Reinhard, S. 171 und Droste, 569(I. Den jiingsten Beiwrag zum Favori-
tentum in der deutschsprachigen Frihneuzeitforschung licfern Kaiser/Pecar.

‘Ata, S. 156. Im Jahre 1668 befanden sich bereits 313 kaiserliche Stiftungen unter der Aufsicht
(nezaret) des Obereunuchen. Viele Obereunuchen erwarben ausgedehnte Liandereien und stifteten
sclbst fiir von ihnen gegriindete Moscheen, Medresen, Konvente und Schulen; vgl. Alundag, S.
HI. Diese okonomische Macht verlor der Obereunuch 1757 (Vasif 1, 109 und BOA A. RSK.. 1588,
S. 87 und 93; naheres bei Cezar, 100).

Einen Uberblick mit Schwerpunktauf dem 16. und 17. Jahrhundert gibt Giiler. Zu diesem Thema
siche auch al-Bayyami.

Durch diese Subventionicrung cines Gutieils der Einwohnerschaft und besonders der Gelehrien
der Heiligen Stitten hatte die kaiserliche Stiltungsverwaltung, an deren Spitze meist der Obercu-
nuch stand, subtile und efliziente Moglichkeiten, das religiose Leben und die Gelehrsamkeit im
spirituellen Mittelpunkt der muslimischen Welt zu beeinflussen (vgl. die Skizze zum noch laufen-
den Dissertationsprojckt von Irfan Ince; vel. Ince, S. 163-176). Ein entlassener Obereunuch ver-
brachte sein Exil ublicherweise in Kairo oder als Sapk al-haram in Medina. Zu den Verbindungen
zwischen Istanbul und Kairo (sowic Medina) Hathaway, Politics, S. 139-164.

Dicse Rolle allein erklart jedoch nicht den groBen politischen Einflu einiger Obercunuchen;
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2. Der gute Obereunuch

Ahmed Resmi b. Ibrahim (st. 1197/1783)* kam etwa 1735 von Kreta nach
Istanbul und trat in den Dienst der kaiserlichen Biirokratie ein. Es gelang thm
1737, Klient und 1747 Schwiegersohn des hohen Beamten T'avuqgcibas: el-
Hacc Mustafa Efendi (st. 1162/1749) zu werden.?’ Die Zugehorigkeit zum
Haus el-Hacc Mustafas und seine Fihigkeiten erméglichten Resmi den Auf-
stieg in héhere Amter, doch Mustafas Einflu schwand bereits: politische
Gegner erreichten 1160/1747 seine (kurzzeitige) Verbannung, und sein Tod
116271749 hinterlieB Resmi ohne Protektion. Deshalb bemiihte er sich da-
rum, einen neuen Patron zu gewinnen.

I'iir osmanische Biirokraten des 18. Jahrhunderts war eines der wichtigsten
Mittel zur Anbahnung einer Patronagebeziehung (intisab) die literarische Gabe.
Diese kostbaren Gaben dienten dazu, dem erhofften Patron die Fahigkeiten des
Schreibers im Bereich der weltlichen literarischen Bildung (adab) darzubieten.
Im Unterschied zu vielen seiner Kollegen verfaBite Ahmed Resmi aber nicht
rhetorisch verfeinerte Briefe oder Dichtung, sondern biographische Sammel-
werke, die die Fortsetzung und Kenntnis der Tradition sichtbar machten und
vorbildliche Beispiele vermittelten. So verschenkte Resm1 Priasentationsab-
schriften des Sammelwerks iiber die Re’tstilkiittabs Halifetii r-rii’esa mit jeweils
geanderter Widmung an mehrere michtige Biirokraten.

Zu dieser Zeit war der vielversprechendste Patron zweifellos Morali
Besir Aga (st. 1165/1752), der schwarze Obereunuch (darussa‘ade agasi) Sultan
Mahmids L* Um dessen Gunst zu gewinnen, verfaBte Resmi eine Biogra-

Morah Besir Aga und (noch weitaus starker) sein Vorganger el-Hace Begir Aga, der jahrzehntelang
zu den michtigsten Personen des Reiches zihlie, erlangten zusiwzlich zu der Briickenposition am
Inneren Hof die Position eines Favoriten.
6 Zu Ahmed Resmi siche Aksan.
7" Resmi kam nach seiner eigenen Darstellung im Jahr 1147/1734-35 von Kreta in dic Hauptstadt.
Er sei Ende 1147/ Anfang 1737 Klient (intisab) Mustafa Efendis und 1160 sein Schwiegersohn
(damad) geworden. Zugleich erlangte er das Amt des Oberpachtaufsehers (bagmugata‘act); vgl. Siley-
maniye, Reusiilkiitiab 639, fol. 1b.
B Vgl Aksan, S. 29. Der re'iilkiittab war im 18. Jahrhundert der Kanzleichef des GroBwesirs, der
zunehmend die Aufgaben eines AuBlenministers wahrnahm. Dazu siche insgesamt Ahishal und
Findley, S. 388-416.
Moral Besir Aga wurde am 3. Juni 1746 (12. Gumada I 1159), cinen Tag nach dem Tod scines
Vorgingers, ernannt (TTK'Y 86, fol. 8b). Da er verhilinismiBig jung war, wurde er auch der junge
(kiigiik) Besir Aga genannt. Morah Begir Aga war nach dem Tod seines ersten Herrn, des Muhassils
der Morea Ahmed Paga 1137/1724-25 in den Palastdicnst eingetreten, 1730 zum mugahib Sultan
Mahmids I. ernannt worden und 1144/1731 unter el-Hacc Besir Aga zum hazinedar aga aulge-
sticgen. Seit seiner Ernennung zum darussa‘ade agas: 1746 baute er scinen Einflul am Inneren Hof
(enderin) aus und erwarb das Vertrauen Sultan Mahmads, so da3 er zunehmend die Favoritenpo-
sition scines Vorgangers tibernehmen und die Personalpolitik entscheidend becinflussen konnte.

19
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phiensammlung der Obereunuchen namens fHamiletii [-kiibera, in der Morah
Besir Aga gelobt und als wiirdiger Fortsetzer einer erhabenen Tradition gefei-
ert wird. Dieses Werk wurde vor kurzem gleich zweimal ediert, nimlich von A.
N. Turan und Z. Aycibin.” Als gewohnlicher Biirokrat hatte Resmi keinen di-
rekten Zugang zum Hof, und wahrscheinlich wirkte sich die enge Verbindung
zum Haus seines Schwiegervaters el-Hace Mustafa Efendi, das politisch unab-
hingig vom Obereunuchen war, ungiinstig aus. Deshalb widmete und tiber-
reichte Resmi die im August 1750 (Ramadan 1163) fertiggestellte erste Fassung
der Hamilet dem Hofchronisten Mehmed Subhi Efendi.”! Im September 1750
(Sawwal 1163) schenkte Resmi eine weitere Abschrift dem Hofarzt (hekimbag,
ser-attbba-yr hassa) Mehmed Sa‘id Efendi, der als Untergebener des Obereunu-
chen mit diesem in direktem Kontakt stand.”> Um dieselbe Zeit wurde Resmi
zum Datumschreiber des kaiserlichen Rates (dwan-1 hiimayin tarihcist) ernannt,
was vermutlich aber nicht mit der Gabe zusammenhingt.”®

Ein weiterer Aufstieg fand nicht statt, da Resmi die Gunst des Obereu-
nuchen nicht wie erhoftt gewinnen konnte, dem vielleicht mehr daran lag,
potenzielle Gegner in der Biirokratie auszuschalten als sie einzubinden. Nach
Moralis Tod wandte Resmi sich ohne zu zgern an dessen politische Gegner.
Zu diesen ziahlte auch Ragib Mehmed Pasa, den Resmi moglicherweise be-
reits durch el-Hace Mustafa kennengelernt hatte. Zwischen 1752 und 1755
verfalite Resmi eine zweite, erweiterte Redaktion der Hamilelii I-kiibera und
schenkte sie Ragib Paga.”

Zur Person siche Ozcan, S. 553(; Hamilet (Aycibin), fol. 22b ff, und 26b-29b und S‘O 11, S. 20 (Ed.

S. 371).

Hamilet (Turan) und Hamilet (Aycibin). Da dic Edition Aycibins mehrere Abschriften kollatoniert

(IU TY 6214; 1U TY 1210;: TSMK Emanet: 1403; Siileymaniyc, Esad Efendi 3387/2; zeyl: TSMK

725; Suleymanive, Esad Efendi 3387/2) und das Stemma rekonstruiert hat, orientiere ich mich an

dieser Ausgabe. Aycibin reproduziert die Handschrifien IU TY 6214 (Hauptiext) und TSMK

725, fol. 58b-60b (zeyl), Turan dagegen die Handschrift IU TY 1210, dic fiir Ragib Paga redigiert

wurde. Da dic Transkription fast ohne Diakritika zur Unterscheidung der verschiedenen arabi-

schen Buchstaben erfolgt ist und nicht wenige fehlerhafie Lesungen aufiveist, habe ich die zitierten

Passagen anhand des jeweiligen Faksimiles neu transkribiert.

SUTU TY 6214 Hamilet (Aycibin), fol. 1a: vgl. dazu Aycibin, S. 192. Uber dic Widmung hinaus it
das Werk keine weitere Verbindung zu Subhi erkennen. Zu seiner Person siche Murphey, S. 743
und GO, S. 298f. Subhis Hofchronik behandelt den Zeitraum 1143-1156/1730-1743.

92 s handelt sich um die Abschrift TTK Y 412; siche Turan, S. 15f. und 19. Zu Mchmed Sa‘id (st.
1171/1757-58) siche SO 111, S. 29 (Ed. S. 1446); vgl. die Aufstellung der Holidrzte im Anhang (I1.
Bab, Ed. S. 1728).

3 Vegl. Turan, S. 17 und Aycibin, S. 184 (nach BOA A. RSK 1570, 23 und A. RSK 1588, 15). Dic
Amter der Reichsverwaltung wurden zu dieser Zeit jedes Jahr in der ersien Hilfie des Monats
Sawwal fiir cine cinjihrige Amisperiode besetzt, Zum tarifei qalemi siche Hammer I1, S. 161

St Vgl. Aycibin, S. 192,

35 Hamilet (Aycibin), fol. la und Hamilet (Turan), fol. 2b.
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Im Unterschied zu seiner Biographiensammlung tiber die Re'istilkiittabs
Halifetii r-rii’esa durchbricht Resmi in Hamiletii [-kiibera mehrfach die Form der
Gattung, so daB} ein aus mehreren Teilen zusammengesetztes Werk entsteht:
Nach Titel, Widmung und Lobpreis Gottes folgen Vorrede (dibace) und Einfiih-
rung (mugaddime) des Verfassers. Der Hauptteil, die Liste von Kurzbiographien
der Obereunuchen,’® beginnt mit Habest Mehmed Aga (st. 999/1591) und
wird nach HVaca Stnbul Aga (st. nach 1054/1644) von einem Exkurs (istitrad)
iiber Geographie und Geschichte von Resmis Heimat Kreta unterbrochen.”’
Die danach wieder aufgenomme Abfolge der ausfiihrlicher werdenden Kurz-
biographien wird bis zu Morali Begir Aga (st. 1167/1752) fortgesetzt. An des-
sen Kurzbiographie schlieBen sich wiederum ein Exkurs tiber die glinstigen
Implikationen des Buchstaben 5@ und ein Anhang (zep/) an. Der Anhang
behandelt die verschiedenen Tugenden der schwarzen Menschen und zitiert
den Briefwechsel zwischen dem Propheten Muhammad und dem Negus von
Abessinien (nagas?). Bereits einige Jahre vor Ahmed Resmi, namlich zu Lebzei-
ten el-Hacc Begir Agas, hatte ein mutiger Mann namens Dervig ‘Abdullah ein
Traktat tber die Obereunuchen verfaB3t, das sich durch seinen halerfiillten
Tenor auszeichnete:”

Solche Verriter und Ubeltiter zu hassen und zu bekiampfen ist die
personliche Pflicht jedes Gliaubigen.%Y

Eine pauschale Verteufelung der ,,schwarzen Verfluchten (gara melinlar) sucht
man in Hamiletii [-Riibera vergeblich. Im Gegenteil, die Kurzbiographien riicken
die Obereunuchen in ein vorteilhaftes Licht. Dies gilt in besonderem Malle fiir
Morali Besir Aga, den amtierenden Obereunuchen zur Zeit der Abfassung
der Hamilet, den Resmi wahrscheinlich durch diese literarische Darbietung
erreichen wollte. Begirs in den Augen der meisten Zeitgenossen nachteilige
Eigenschalften (Hautfarbe, Herkunft und Eunuchentum) erwihnt Resmi nur
in Form von Anspielungen. Allgemeine T'ugenden wie freundliches Wesen,
Gastfreundschaft und GroBmut treten dafiir unmittelbar hervor:

% Vel TTK Y 86.

Der Verfasser bringt H'aca Siinbiil Aga mit der 1669 abgeschlossenen Eroberung Kretas in Zu-
sammenhang. Siche Hamilet (Aycibin), fol. 2b und 8b 1.

Mit @’ beginnt der gelegentlich auch dem Propheten Muhammad beigegebene Name Begir
(,Freudenbote®), den der Amitsinhaber und sein Vorgiinger trugen.

5 Vgl Aycibin, S. 191, nach Orhonlu, ,Dervig®, S. 225-249. Die Handschrift datiert auf den
Muharram 1154 (Mérz 1741).

Aycibin, S. 191: ,,Bunlar gibi ha’in ve miifsidlere bugz ve garaz ve ‘adavet etmek iman ve islamu olan ganndaglar
uizerine farz-1 ‘ayndir.”

@
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[...] Immer wenn Giste ihn besuchen, brennen fiir sie die Lichter der
Freundlichkeit und Freude [...]. Seine huldreichen Tugenden sind wie
Spane ausgestreut: Angenehm ist sein Charakter, Giite sein wahres
Wesen; [die Zahl] aller Kiesel ist noch vor seinen guten Taten ge-
zihlt.%!

Auch ,ritterliche™ Tugenden schreibt Resmt dem Obereunuchen zu:

Auf dem Feld des BogenschieBens fingt er den Mutigen und Flinken,
in Reitkunst und Ritterlichkeit glanzt er, im Wettstreit der Worte eilt er
voraus, in der Schonheit des Ausdrucks und der Siile der Zunge eifert
er Abt I-Ala und Ibn Nubata nach, beim Wetthewerb mit Seinesglei-
chen fliegt er in hochste Hohen: ,,Wieviele Aromen duften, doch nicht
wie Moschus, wieviele Vagel fliegen, doch nicht wie Falken!“%2

Bemerkenswert erscheint hier, daB3 Besir Aga dem Ideal der Beredsamkeit
(balaga) entsprechen soll und unbescheiden mit den bertihmten udaba’ Abu 1-
Ala al-Ma‘arri (st. 440/1058) und Ibn Nubata (st. 769/1366)%3 verglichen
wird. In Kombination mit den ritterlichen Aktvititen rickt Resmi ihn in die
Nahe idealer Kricger—Aristokraten,eJ‘ und nimmt also an, dal} dieses Ideal fur
Besir Aga verbindlich sei und von ihm angestrebt werde. Er tibertreibt aber
nicht bis ins Unrealistische, denn schon Gahiz beschrieb Eunuchen als ziel-
sichere Bogenschiitzen und ausdauernde Reiter.®® Das klassische Motiv des
Moschus®®® spielt auf die Hautfarbe an und weist einige Zeilen spiter erneut
auf die unerkannte Schonheit des Gepriesenen hin:
Ist denn der Moschus nicht vom Gazellenblut?®’

Eine weitere Verbindung zum adab und zur Frommigkeit stellt Resmi her,
indem er Begrs kalligraphische Kiinste in Versen lobt.®® Tatsichlich erlernte

S1 " Hamilet (Aycibin), fol. 23a: Ida ma atahu l-wafidina tawaqqadat “alayhi masabihu t-talagati wa-I-bisri

begaget ve hasasetlerinden ber-gemme hulzoun hal@’iquhu tthun haga’iquku / yuhsa l-hasa qabla an tuhsa ma’atiruhu
sema’il-1 lafifelerinden ber-quiame.

Hamilet (Aycibin), [ol. 23a. Der Vers lautet Fa-kam tibin yafihu wa-la ka-miskin wa-kam tayrin yatiru
wa-la ka-bazin. *

63 Zu diesen bekannten Personlichkeiten siche Smoor, S. 927-935 und Canard, S. 900f.

5t Darauf verweisen auch Awribute wie hatem-givem und ca'feri-kerem; vgl. Hamilet (Aycibin), fol. 23b.
6 v, Gahiz 1, S. 136.

% Vgl Ullmann, S. 159-185. Mehr dazu weiter unten.

67 Hamilet (Aycibin), fol. 23b: | fa-inna l-miska ba‘'du damm I-gazali*.

68 Vl, Hamilet (Aycibin), fol. 23a: Bulsayd: Ibn Mugla midadin zer-ver ediib / giz siirmelerdi girmek igin hiisn-
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Moral Begir Aga die Kalligraphie bei bekannten Schonschreibern und ge-
hérte zu den frithen Meistern des Celi-/Siiliis-Stils. Begsirs sichtbar gemachte
Frommigkeit vervollkommnet schliefllich seinen gutartigen Charakter, seine
,Ritterlichkeit* und seinen adab.

Die Frommigkeit ist namlich die starkste positive Seite des Obereunu-
chen: Begir Aga wird als Forderer wohltatiger Einrichtungen und der ‘wlama’
dargestellt, der sein Amt als Aufseher der Stiftungen zugunsten der Heiligen
Statten ernst genommen habe. Er sei mit den Heiligen Stétten besonders eng
verbunden gewesen und habe tber die Stiftungen und Subsidien hinaus wei-
tere Wohltaten (hayrat ve hasenat) zu ithren Gunsten gespendet. AuBlerdem sei
er sclbst so stark an religiosem Wissen interessiert gewesen, dafl die von ithm
hochgeschatzten ‘wlama’ fir ihn religiose Schriften tibersetzt und verfallt hat-
ten:

Die in seinen gliicklichen Tagen fiir seinen berithmten Namen ver-
faBten und tbersetzten Biicher und Traktate sind Beweis genug dalfiir,
daB er dem religiosen Wissen Neigung und Hochachtung, den religi-
sen Gelehrten [aber] Achtung und Zuneigung entgegenbrachte.””

Resmi entfernt das Bild Besir Agas von der den schwarzen Menschen zuge-
schriebenen einfiltigen Frommigkeit’! und schreibt ihm dafiir Miazenatentum
und Gelehrsamkeit zu.

Der Exkurs tiber den Buchstaben ba’ geht tiber das Individuum Morah
Besir Aga hinaus und verbindet ithn in ominoser Weise mit seinem Vorgianger
el-Hacc Besir Aga. Der danach folgende Anhang behandelt génzlich tiberindi-
viduell die guten Seiten samtlicher schwarzer Obereunuchen, allerdings wird
auch hier mit keinem Wort ihr Eunuchentum erwihnt, sondern Resmi fal3t die
aus seiner Sicht wirkungsmachtigsten arabischen und islamischen Traditionen
zum Thema ,;schwarze Menschen® zusammen. Resmis Quelle 1st daber das

bekannte Werk Tanwir al-gabas fi fadl as-Sadan wa-I-Habas von Ibn al-Gauzi

i hattim / Sevh ve “Imad gelse cenab- gerifine / qatan taalliom epler idi hame-i gattim.* Das angeschnittene
Schreibrohr (hame-i gatf) ist die einzige Anspielung auf Besirs Eunuchentum, wihrend die Tinte
sich auf scinc Hautfarbe bezicht; vgl. Ullmann, S. 363fI. und Rotter, S. 174.

Vgl. Ozcan, S. 555f. mit Abbildungen von Kunstwerken von Besirs Hand. Siehe dazu auch Tukfe,
S. 142.

0 Hamilet (Aycibin), fol. 23b.

1" Vgl. Roteer, S. 1791,
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(st. 597/1208).72 Resmi schreibt, daB er es gern vollstindig iibersetzt hitte,’?
sich aber auf die Zusammenfassung der wesentlichen Inhalte beschranken
miisse.

Zunachst wiederholt ResmT allgemeine Aussagen iiber die korperliche
Kralt, den Mut und die klare Ausdrucksweise der schwarzen Menschen, die
in der Charakterisierung Morah Besir Agas wie in Beschreibungen arabischer

Helden hervortreten:

Wegen ihrer starken Korper und Herzen ist diese liecbenswiirdige
Gruppe als mutig und tapfer, giitig und freigebig bekannt. [Thre Mit-
glieder] driicken sich klar, redegewandt und deutlich, mit késtlichen
Worten aus.”®

Hier bringt Resmi1 Besir erneut mit Beredtsamkeit und Heldentum in Verbin-
dung. Dann kommt er auf die als besonders haBlich geltende schwarze Farbe
der Haut zu sprechen:

Ein Muttermal kann auf einer haBllichen Wange vorkommen und di-
ese mit Anmut und Schénheit bekleiden. Wie kann ein Mensch den
anderen dafiir tadeln, wenn er mit seinen Augen nichts als ein Mut-
termal sieht!’®

Wenn die schwarze Farbe des Muttermals als nattrlicher Schonheitsfleck so
geschatzt werde, sei ein ganz schwarzer Mensch doch vollkommen schon.

Gamal ad-Din Abi I-Farag ‘Abd ar-Rahman b. ‘Alr al-Gauz7 (st. 597/1200) war cin hanbalitischer
Hadit-Gelehrter und Polyhistor in Bagdad: vgl. GAL1, S. 500-506. Zu ihm und Tanwir al-gabas siche
Rotter, S. 12fF. und Lewis, S. 33. Eine Ubersicht iiber das Werk gibt Weisweiler, S. 3-7.

Vgl. Hamilet (Aycibin), fol. 24b: . bi-i-tamam terceme olunmast mevsal-t hayyiz-i viicab ve istthbab tken”.
Der Vergleich mit dem bei Router gegebenen Inhalsverzeichnis der Gothaer Handschrift Eilc
vermuten, daB3 Resmi fiir seine Ausfihrungen die folgenden Abschnitte benutzt hat: Kapitel 5 (Die
guten Eigenschaften in den Anlagen der Neger, fol. 7a), Kapitel 6 (Mit schwarzer Farbe verschene
Lebewesen, Pflanzen und Steine, 7b-11b), Kapitel 10 (Wie der Prophet an den Nagast schrich und
ihn zum Islam aufriel, 19a), Kapitel 15 (Wer von den Negern cin Prophet war, 22a-29b), Kapitel
19 (Die hervorragenden Wissenschaltler unter den Negern, 48b-533a), Kapitel 20 (Thre Dichter und
wer von ihnen ein Gedicht angefithrt hat, 53a-61b) und Kapitel 22 (Die Gottesdiener und Asketen
unter ihnen, 67b-84a); vgl. Rotter, S. 14 nach der Ubersetzung nach Weisweiler.

Hamilet (Aycibin), fol. 24b-25a.

Hamilet (Aycibin), fol. 25a: , Yakinu I-halu fi haddin qabthin fa-yaksihu I-malahata wa-l-gamala / fa-kayfa
yalumu insanun ‘ala man yarahu kullahu fi =ayni hala*. Der Vers stammt vermutlich von Ibrahim b.
Sayaba (aber abweichend: fa-kayfa yuldmu ma'sifun “ala man yardhu |...]); siche Ullmann, S. 132. Ahn-
liche Verse verfaBten aber auch Basiar b. Burd (vgl. Rotter, S. 169), al-Gahiz und Ibn al-Mu‘tazz
(Ullmann, S. 1311f).
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360 Henning Sievert

Die Schande der schwarzen Farbe ist, sie diister zu nennen,
denn die Schwirze ist die des Moschus® und des Aloeholzes,
und schwarz ist die Ecke [der Ka‘ba], deren Berithrung heilt,
in deren Richtung man sich niederwirft.””

Moschus und Aloe waren fiir ihren Duft und ihren hohen Preis bekannt. Eben-
so wie bei schwarzen Sklaven handelte es sich um hochgeschatzte Luxusgtiter,
deren Schonheit aber nicht auf den ersten Blick sichtbar, sondern nur riechbar
war. Den schwarzen Menschen wurde hdufig ein unangenehmer Korperge-
ruch zugeschrieben, dem der Vergleich mit Moschus, Ambra und Aloe sozu-
sagen entgegenwirken sollte.”®

Mit dem Hinweis auf die Ka‘ba verlat Resmt die rein materielle Ebe-
ne und stellt eine Verbindung mit dem zentralen Heiligtum des Islams her,
das sich auf die zeremonielle Funktion der Eunuchen als Hiiter der Grenze
zwischen profanem und heiligem Raum tibertragen licBe. Das Eunuchentum
sclbst bleibt weiterhin ausgespart, dafiir zeichnet Schwirze die kostbarsten
Korperteile aus:

Wenn diese Farbe nicht auf sprichwortliche Weise hochgeschitzt und
edel wire, wire sie weder fur die Pupille — den edelsten Teil des Kor-
pers — ausgewihlt worden, noch fiir die zu besonderer Speise geho-
renden Organe Herz und Leber.”?

Auf den menschlichen Korper folgen das Pflanzenreich in Form der schwar-
zen Kirschpflaume (#hlilec-i esved)®” und das Mineralreich mit dem Magnetstein,

Hamilet (Aycibin), fol. 25a: ,wa-‘aybu sawadi I-launi in qila halikun / fa-hada sawadu -miski wa-l-“tdu
aswadu // wa-hada aswadu r-rukni yusfa bi-lamsihi / wa-yuhda ilayhi bi-r-rukiti wa-yusgadu™. Ahnliche
Motive (Moschus und Aloe) bringt Ullmann, S. 122 und 183f. sowic (der Schwarze Stein der
Ka'ba) ehd., S. 232fF.

8 Schwarzen Eunuchen erhiclien oft Namen wie misk, ‘anbar, ‘ud Moschus, Ambra, Aloc). Siche ins-
gesamt Rotter, S. 1711, sowie zum Korpergeruch chd., S. 1571 Gahiz I, S. 106 schreibt Eunuchen
chenfalls cinen besonderen Geruch zu.

Hamilet (Aycibin), fol. 25a: Ve fi l-mesel bu leon magbiul-u serif olmasa egref~i a‘za olan sevad-1 ‘ayn igiin ve
tabh-1 ta‘@m-1 hassasin mutazammn olan galb-u kebid igiin ihtiyar olunmazdi. Auf cine Argumentation mit
uncdlen weiBien Korperteilen verzichcet der Kompilator. Die Pupille wird in der arabischen Dich-
tung schr haufig zum Vergleich mit schwarzen Menschen herangezogen; vel. Ullmann, S. 110-
131. Auch der schwarz imaginierte Herzensgrund (sawead al-galb), der ,,Ort der aufrichtigen und
wahren Liche, die Stelle, an der die innigen Gefiihle sitzen™, ist kein seltenes Motiv; vgl. Ullmann,
S. 149-159, Zitat S. 150. Die Leber kommt dagegen cher selien vor; vgl. ebd., S. 1471

80 Freytag, S. 68 s. v. @bl Myroballana®. Lane, S. 2899 s. v. @ beschreibt die durch schwarze Far-
be erkennbar reifen Frichte des ,,myrobalan tree®, von denen eine als kabuli bekannte Sorte als
Medikament gegen Koplfschmerzen und Magenbeschwerden verwendet werde, also Intellekt und
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dem Prifstein des Juweliers und dem Schwarzen Stein der Ka‘ba (al-Hagar
al-aswad),®' deren gemeinsamer Nutzen darin besteht, daf sie Orientierung ge-
ben. Die Schonheit des Schwarzen wird hier wiederum durch das kosmetisch
verwendete Antimon (ar. imid), Moschus und Aloe reprasentiert.®?

Resmi fithrt die Argumente der klassischen Traditionen des adab zuguns-
ten der ,schwarzen Menschen® an, die er durch die Autoritat der Symbole
(bis hin zur Ka‘ba) im islamischen Diskurs verorten und legitimieren will. Er
erinnert den Leser auBerdem an bedeutende Figuren der islamischen und ara-
bischen Uberlieferung, die von schwarzer Hautfarbe gewesen sein sollen: Pro-
pheten, Prophetengenossen Muhammads, Gelehrte, Mystiker und Dichter.®3
Die schwarzen Obereunuchen sollten am Ruhm all dieser Figuren teilhaben,
die allerdings kommentarlos aufgereiht werden, was einerseits auf thre Be-
kanntheit, andererseits aber auch darauf hindeutet, dal3 Resmi ein Standard-
Repertoire beriihmter schwarzer Personlichkeiten wiedergibt, ohne das seine
Schrift hinter die dlteren Apologien der Schwarzen zuriickgefallen ware.

Resmi argumentiert nicht theologisch-juristisch, weil er erstens mit die-
ser Materie wahrscheinlich wenig vertraut war und zweitens eine mangeln-
de Beachtung der sari‘a (bei der Eunuchenfrage) nicht thematisieren wollte.®*
Stattdessen beschrankt er sich bei der Annidherung an das Religiose auf die
Tradition, indem er den Brief des Propheten an den Negus von Abessinien (an-
nagasi) und dessen Antwort auf Arabisch zitiert.3’ Der Negus gibt im Antwort-

Verdauung gleichermaBien zugute komme (,,]...| is, in the stomache, like an intelligent housewife,
who is a good manager, in the house®). Dic Fruchtist nach Lane, S. 246 s. v. gb gleichzusetzen mit
Myroballana bellerica odev Tenminaria chebula, und wahrscheinlich identisch mit der Kirschpflaume
(Tirkische Pflaume, Blutpflaume oder Myrobalane, Prunus myrobalana/cerasifera).
81 Vgl. Ullmann, S. 232f. und Rotter, S. 174.
82 Vgl. Rotter, S. 171f. Zu Antimon siche Ullmann, S. 234f. Zur Worthedeutung von itmid siche
Lane, S. 352 s. v. 2 und Freytag, S. 227 s. v, 2
Es handelt sich um dic Propheten (enbiya-y ‘izam) Du I-Qarnayn und Lugman, die Prophetenge-
nossen (sakabe- kiram) Salim b. Hudayfa, Bilal b. Hamama und Usama b. Zayd, die Religions- und
Rechusgelehrten (‘wlama-y zevi -ihtiram) “Ata b. Abt Rabah, Habib b. Abt Tabit, Yazid b. Abi Habib
und Makhal as-Sami, die Mystiker (‘ubbad ve ziihhad) Abu Mu‘awiya al-Aswad, Da n-Nan al-MisrT
und Abu I-Hayr at-Tibnati sowic die Dichter (su‘ara-y belagai-mu‘tad) ‘Antar b. Saddad, N usayb
Aba Mihgan und Aba Dulama; vgl. Lewis, S. 29f. und 114 sowie Badawi.
Einige ‘ulama’ wiesen in diesem Zusammenhang auf die kultische Gleichstellung aller Muslime hin:
siche zusammenfassend Rotter, S. 182, Es witre jedoch falsch, einen Zusammenhang mit moder-
nen islamischen Interpretationen von Gleichheit herzustellen. Fiir cinen Osmanen wie Resmi war
dic Aufrechterhaltung der Ordnung enischeidend: demgegenuber dirfie die Idee einer rechdichen
Gleichheit der Muslime nur cine untergeordnete Rolle gespielt haben (anders die selbstverstind-
liche Gleichheit der Muslime vor Gott). Zur Frage der RechtmiBigkeit des Eunuchentums siche
FuBnote 15.
Dieser Abschnit entstammt wahrscheinlich ebenfalls Zanwir al-gabas; vgl. van Donzel, S. 243-255.
Zur Frage der Historizitat des Briefwechsels siche Wat, S. 345(.
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362 Henning Sievert

schreiben zu erkennen, daB er den Islam annchme. Trotz der beachtlichen
Bandbreite der verschiedenen aufgelithrten Traditionen iibernimmt Resmi
nicht alle Themen aus Ibn al-Gauzis Tanwir al-gabas. Die wichtigsten ausgelas-
senen Themen sind: Ausflihrungen tiber Abessinien und seine Bewohner, die
religiose Gleichheit unabhingig von der Rasse, die Urspriinge der schwarzen
Menschen und die Ursache ihrer Farbe und die AuBerungen zu schwarzen
Frauen.%6

Die Auflistung der tugendhaften oder mit anderen Vorziigen versechenen
schwarzen Frauen entsprach nicht Resmis Auswahlkriterien, da Hamilet nicht
die schwarzen Vélker insgesamt behandelte und der in erster Linie gemeinte
Morah Begir Aga nicht als Frau zu betrachten war. Diese Feststellung erscheint
banal,8” doch stellt sich die Frage, ob der oberste Eunuch in Resmis Augen
tatsdchlich als zwittriges oder auBBerhalb der mundanen Gesellschaft stehendes,
geschlechtsloses Wesen erschien. An keiner Stelle negiert der Verfasser Besir
Agas Mannlichkeit, er schreibt dem Obereunuchen vielmehr tendenziell ,rit-
terliche”, mannliche Eigenschaften zu. Zumindest im Fall des Obereunuchen
scheint die dem gegeniiberstehende Geschlechtslosigkeit und Ambiguitit des
Funuchentums mit seinen kultischen Implikationen nicht etwa lobenswert,
sondern fiir eine positive Darstellung Besirs ungeeignet oder womoglich gar
kontraproduktiv gewesen zu sein.

Zu einer Betrachtung der schwarzen Volker insgesamt gehorte in der ara-
bischen Literatur auch die genealogische Herkunft von Ham und die Einord-
nung in die islamisch-arabische Volkertafel, die eng mit der Ursache fiir die
schwarze Hautfirbung und mit dem Fluch Noahs verbunden war, welcher wie-
derum als Rechtfertigung fiir die Versklavung auch von schwarzen Muslimen
herhielt.%8 Wie im Fall der Frauen verzichtet Resmi wegen der Begrenzung auf
die schwarzen Obereunuchen auf eine Wiedergabe dieser Ursprungslegenden.
Der ‘@lim Ibn al-Gauzr hatte explizit den Fluch Noahs und die damit vorher-
bestimmte Knechtschaft der Schwarzen geleugnet, doch Resmi zog es vor,
eine solche Verbindung zwischen Hautfarbe und Knechtschalt gar nicht erst
anzusprechen, welil sie fiir enkomiastische Zwecke gianzlich ungeeignet war.

Stattdessen stellte Resmi Morah Besir Aga in die ehrwiirdigen Traditionen
seiner Amtsvorgianger und der Schwirze in der arabischen Literatur, lobte

86 Nach Rotter, S. 14 und Weisweiler, 4f. Weitere groBe Bereiche der Motivik des Schwarzen kom-
men gleichfalls nicht vor. So fithrt Ullmann zahlreiche Beispiele zu den Motiven wie Nacht, Tiere,
Diamonen und unbelebte Naturerscheinungen aul.

Dic Frage, ob ein Kastrat cher als Mann, eher als Frau oder als etwas Drittes anzuschen sei, war
im zeitgenossischen Westeuropa keineswegs geklirg siche dazu Barbier, S. 130.

88 Zu dieser Thematik siche Rotter, S. 140-155.
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seine mannhaften Tugenden, sprachlichen Fahigkeiten und kalligraphischen
Kiinste, sein Mizenatentum und seine Frommigkeit. Obwohl keine der ge-
lobten Eigenschaften der literarischen Tradition zum Eunuchentum wider-
spricht, thematisiert Resmi dieses so gut wie nicht; er 1i6t weder Raum fiir
geschlechtliche Ambiguitit noch erwahnt er besondere Verbindungen zu auf3-
erweltlichen Michten. Er hitte das Lob des schwarzen Menschen ebensogut
cinem unversehrten Mann widmen kénnen.

3. Der bose Obereunuch

Fir Ahmed Resmi lohnte sich die Miihe des Schreibens nicht. Moralh Besir
Aga erwies thm keine besondere Gunst, und ob er das Werk erhalten und ge-
lesen hat, ist nicht bekannt. Resmi fand weder Aufnahme in Morahs Klientel
noch in dessen Hofpartei und konnte auch mittlere Amter allenfalls gegen hohe
Bestechungsgelder erlangen. Nach Moralis Tod 1751 suchte Resmt dann eine
neue Chance und wandte sich an dessen politische Gegner. Zu diesen Gegnern
zihlte Ragib Mehmed Paga (st. 1763),Y der 1752-1755 als Vali der Provinz
Raqqa amtierte. Resmi fugte der zweiten Redaktion von Hamiletii I-kiibera eine
umfangreiche korrigierende ,,Ergianzung® (tekmile) hinzu, die Morah Besir Aga
und seine Klienten als korrupt und niedertrachtig diffamiert, und schenkte sie
im Februar-Mirz 1754 (Gumada I 1167) Ragib Pasa.”!

Am Rand der unverinderten Biographie des Morali Besir Aga wurden
nun an mehreren Stellen Marginalien vermerkt.%? So heif3t es im Haupttext:

Er ist ein Herr von erhabenen Absichten und sichtbarer Wiirde,
freundlich und heiter, geistreich und milde, seine Omen sind giinstig
und sein Charakter glﬂckverheiBend.%

Nebenstehend kennzeichnet jedoch eine Randbemerkung diese Aussage als ,, Liige
des Schreibers (kadb al-katib)*. Gegen Ende wiinscht der Verfasser im Haupttext:

89 Resmi stellt die Beziige zur Ka'ba aufgrund der in der ilteren arabischen Literatur vorgegebenen

Verbindungen mit schwarzer Haut her, ohne auf das Eunuchentum zu verweisen.

Allgemeine Informationen tiber Ragib Mehmed Paga (st. 117671763, GroBwesir 1757-1763) sind
dem Artikel Babinger, S. 390f. zu entnchmen. Er stcht auch im Miuelpunkt meiner 2007 erschei-
nenden Dissertation: ,,Ragib Mehmed Paga (st. 1763): Bezichungen, Bildung und Politik zwischen
arabischer Provinz und Hoher Plorte™.

I Vgl. Hamilet (Aycibin), fol. Ta und Hamilet (Turan), fol. 2b. Siche dazu auch Aycibin, S. 192.

92 Vgl. das Faksimile der Handschrift TU TY 1210 in Hamilet (Turan).

9 Hamilet (Turan), fol. 26a.
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364 Henning Sievert

Die gottliche Gnade 148t erhoffen, da3 er wie sein Vorganger mehr als
dreiBig Jahre den Sitz der Ehre und des Gliicks [d.h. das Obereunu-
chenamt] mnehaben und stets vom Herrscher des erlauchten Hauses
wohlwollend betrachtet werden moge.**

Dies wird am Rand kommentiert:

Jenen liignerischen Wunsch hat Gott uns nicht gewahrt (hayyabana Allah
i tilka l-umniya al-kadiba).>

Durch die Randbemerkungen stellt Resmi seine eigene Komposition als Lii-
gengebilde hin, das er damit gleichsam zum Beleg fiir die Verlogenheit und
korrumpierende Wirkung der Dominanz des Obereunuchen macht. Dadurch,
daB die Randbemerkungen auf Arabisch verfaB3t sind, stehen sie auf einer Stufe
mit der Gravitit der arabischen Zitate im Haupttext. Zwar nimmt Resmi keine
seiner vorherigen Aussagen zurtick, aber fithrt sie in der folgenden ,,Erganzung
zur Biographie des hingerichteten Besir Aga (' ekmile-1 terceme-i magtil Besir Aga)*
ad absurdum.”®

Im Hauptteil vermeidet Resmi alle negatv konnotierten Bezeichnungen
und spricht von den schwarzen Menschen unbestimmt als ,,Gruppe* (sirzime,
{aife). Als einziges ,,schwarzes® Volk nennt er im Hauptteil die von allen Afri-
kanern am héchsten bewerteten Athiopier (habes) beim Namen. Zu Beginn der
»Erganzung® bezeichnet er dagegen Morah Begir Aga als ,Neger-Gauner™
(vadgar-1 zengibar)®” und stellt damit einen Bezug zur abwertenden Bezeichnung

. - . 2 o B s - o . . . g fe. 33 .
M Hamilet (Turan), fol. 26b: ,inayel-i sibhaniveden miitevaqqi‘dir ki selefleri misillii otuz seneden zivade mesned-t

“1zz-ii sa‘adetde ber-garar ve hemuare melhiiz -1 lahazat-v cenab-1 gehriyar-1 “alitebar olalar. Der genannte Vor-
ginger war cl-Hace Besir Aga, welcher das Amt des darussa‘ade agast von 1717 bis 1746 innehatte.
Ebd. Die Form hayyabana konnte auch als Wunsch gedeutet werden, aber da Resmi die Randbe-
merkung hochstwahrscheinlich erst nach Moralis Tod schrieb, ist das Priateritum angebracht.
Die Erginzung ist Teil der an Ragb Paga gerichteten zweiten Redaktion, die in der erwahnten
Handschrift TU TY 1210 enthalien ist; vgl. Hamilet (Turan), fol. 29b-35b und Hamilet (Aycibin), {ol.
26b-31b.

Hamilet (Aycibin), fol. 26b. Jengibar (pers. {angabar) ist cine Bezeichnung [ir Sansibar vor der Kuste
Ostafrikas, das in der dlteren arabischen Literatur das Land der zang war.
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zenc (zang)”® her.” Morah Begir Aga wird gleich zu Beginn der Erginzung recht
unfreundlich beschrieben: ,,ein wundersamer Neger-Gauner, habgierig wie
As‘ab und geiibt in der Tiuschung.*“!%’ Dennoch richten sich die gesammelten
Vorwiirfe mehr gegen seine Klienten als gegen seine Person:

Nach dem verstorbenen Qoca Mehmed Paga'’! bekleideten'?? das
GroBwesirat weichliche Schmeichler wie Firarizade ‘Abdullah Pasa
und sein Nachfolger Devatdar Mehmed Paga, die behaupteten, daf sie
selbst nur zurechtgebogen worden seien. Da [Morali Begir Agas Domi-
nanz| mit solchen von Ratlosigkeit gezierten Wesiren zusammentraf,
die sich vor Unheil und schlimmen Dingen fiirchteten, gelangten die
groBen und kleinen Angelegenheiten der hoch- und niedrigstehen-
den Untertanen in die unterdriickerischen und ungliickseligen Kral-
len eines ungebildeten Sklaven, eines Spitzbuben namens Siilleyman.
Dieser war sehr begabt darin, listenreich den Teufel in Strimpfe oder
Zigeuner und Tataren in Kaftane mit Selimi-Turban zu kleiden [d. h.
ihnen hohe Amter zu verschaffen].'%?

Als wichtigsten Agenten Moralis nennt Resmi hier den Palasteunuchen
Siilleyman Aga (st. 1752)!%, der als hazinedar aga Schatzmeister des Palastes
war, aber nach Resmis Darstellung ginzlich unqualifiziert war (‘acemiyii I-
asl)."% Siileyman Aga bestimmte nach Resmis Angaben die Personalpolitik,
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Schon in der klassischen Literatar war zang (i. ¢. S. bantusprachige oder ostalrikanische Vélker)
ncgativ konnotert; vgl. Rouer, S. 21f. Fiir die Neuzeit siche zu den unscharf verwendeten Begriflen
zenc/zengt, siyah, ‘arab, habegt: Jennings, S. 2881, Im Osmanischen Reich des 18. Jahrhundert bezeich-
nete zang etwa die Volker des geographischen Sudans: Der indisch-agyptische Gelchrte Murtada
az-Zabidi (st. 1791) schreibt in seinem arabischen Worterbuch 7ag al-‘arus uber den Begrill zang:
o|Die Zang] leben am Aquator und siidlich davon, und jenseits ihres [Siedlungsgebicts) gibt es keine
Zivilisation (9mara). Es wird behauptet, daB ihre Linder sich von Marokko bis in dic Region von
Abessinien erstrecke, wobei ein Teil ihrer Liander am Nil licg™ (Tag al-‘aras V1, S. 18).

Weiter unten bezeichnet er den Obercunuchen als , Vater des Teers (Aba Qatran); vgl. Hamilet
(Aycibin), fol. 27a und Hamilet (Turan), fol. 30a.

Hamilet (Aycibin), fol. 26b. As‘ab (st. ¢. 154/771) war cin fur seine Habgicr bekannter Medinensi-
scher Narr, ausfithrlich behandelt in Rosenthal.

Gemeint ist der GroBwesir Teryaki Mehmed Paga (reg. 1746-47, st. 1751); zur Person siche SO TV,
S. 237f. (Ed. S. 1075).

Dic an Ragib Pasa gerichtete Handschrift 1U 'T'Y 1210 hat héflich-ironisch ,,sic bechrten (fegrif)*,
die Handschrifien TU TY 6214 und TSMK Emanet 1403 direkter ,sie beschmutzten (telozs).
Hamilet (Aycibin), fol. 26b und Hamilet (I'uran), fol. 29b. Der Selimi-Turban (selim? gavugu) gehorte
zur zeremonicllen Kleidung hoher Wiirdentrager und auch des Obereunuchen; vgl. Kumbaracilar,
S. 10 und Alundag, S. 1ff.

Vgl. Hamilet (Aycibin), fol. 26b [. Zur Person siche SO IIL S. 81 (Ed. S. 1526).

Der Ausdruck ‘acemiyii l-as! kann parallel zu ‘arabivii l-asl . @. als cthnische Herkunlt gedeutet
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habe die Amter allerdings mit zwielichtigen und unfihigen Personen besetzt.
Diese Auswahl ungeeigneten Personals 1aBt zugleich erkennen, daf3 in Resmis
Augen fiir die Staatsimter am besten dicjenigen Biirokraten qualifiziert sind,
welche Befihigung mit langjdhrigem Dienst vereinen:

Katibzade ‘Al Beg und Hahsazade ‘Ali Beg hatten mit Amtern der
Wesiratsverwaltungin drei oder finf Jahren nur die Station der Ent-
tauschung erreicht, wo sie doch so ehrgeizig waren und in Boutiquen
ihrer Phantasie schon fiir ithre Groe ganz unpassende Ehrengewin-

der schneidern lieBen.'%

In dieser Darstellung nechmen die ungebildeten und unfihigen Klienten des
Obereunuchen die Amter ein, die erfahrenen Biirokraten wie Ragih Paga oder
Ahmed Resmi zugestanden hétten.

Die Habgier des Obercunuchen und seiner Untergebenen vergleicht
Resmi mit dem Terror Timiirs und der Raubgier der Nogay-Tataren.'"” Bei
der willkiirlichen Konfiszierung von Reit- und Nutztieren hitten sie keine
Grenzen gekannt:

Samtliche Tiere, die sie an irgendeinem Ort erblickten, gleichgiiltig ob
Pferd oder Maultier, Hund oder Schwein, raubten und sammelten sie,

weil ihr Herr sie angeblich brauchte.!%®

Durch die Steigerung von Pferd und Maultier zu Hund und Schwein tiber-
zeichnet Resmi die unterstellte Gier, zieht sie ins Licherliche und bringt die
Obereunuchen-Faktion zugleich mit den kultisch unreinen Tieren in Verbin-
dung. Auch vor Inhaftierung und Folter hitten die Untergebenen des Obereu-
nuchen nicht zuriickgeschreckt, um groBe Summen Geldes zu erpressen.'%

werden. ‘Acemiyii I-asl wiirde aber wahrscheinlich persischer Herkunft® bedeuten, was fiir einen
Palastcunuchen duBBerst ungewohnlich wiire. Daher spricht einiges dafiir, ‘acemi in der Bedeutung
wbarbarisch, roh, ungebildet, lpisch, uncrfahren, Neuling, Stimper, dumm® aufzufassen; vgl.
Zenker, S. 623 s. v. eaxe und Redhouse, S. 1287 s. v.: T, se2e),

106 Hamilet (Aycibin), fol. 26b und Hamilet (Turan), fol. 29b.

07 Vgl. Hamilet (Aycibin), fol. 27b und Hamilet (Turan), fol. 31a.

108 Hamilet (Aycibin), fol. 28a und Hamilet (Turan), fol. 31b f.

199 Hamilet (Aycibin), fol. 28a und Hamilet (Turan), fol. 31b; vgl. BOA D. BSM. MHF 40/25 und
40/28.
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Resmi stellt Besir Agas Klienten als unfihig und verbrecherisch dar:

Er [Morali Besir Aga| wihlte als Berater einen verruchten Schreiber
namens Arnavud Mehmed''?, der sich dadurch als wiirdig erwies, daf3
er das Schreibrohr benutzen und sich das Gewand iiber den Kopf

ziehen konnte. !

Andere Klienten belegt Resmi mit Beschimpfungen, z. B. als Wegelagerer (yo/
kesen) und Ungeziefer (hagerat ve hevamm) oder stellt sie in Gegensatz zum rechten
Glauben. Indem er das unfromme Verhalten der Klienten geiBelt, [aBt Resmi
nun auch Moral Besir Agas zur Schau gestellte Religiositat unglaubwiirdig,
wenn nicht gar heuchlerisch, erscheinen. So wirft der Autor dem Pfortena-
genten (gafn kethudalar) des Obereunuchen vor, vom Islam nicht das Geringste
zu wissen (din ve mezhebden bi haber)''? und hebt die enge geschiftliche Beziehung
des Obereunuchen zu armenischen Bankiers hervor, die er als Ungliubige
(kafir) und Ketzer (miilhid) beschimpft.''3

Der in der urspriinglichen Biographie des Hauptteils hervorgehobenen
Frommigkeit Morah Begsirs Agas stehen in der Erginzung Ausschweifungen
mit schonen Jiinglingen gegeniiber.!'* Der religiose Nimbus des Obereunu-
chen als oberster Aufseher der Stiftungen zugunsten der Heiligen Statten und
Mizen der ‘ulama’ wird in der Ergianzung aufgehoben:

Wenn ein Vali oder Richter ihren [der Untergebenen Begirs] Hand-
lungen nicht bedingungslos zustimmen mochte und ihnen widersprach,
wurde dementsprechend seine Entlassung und Bestrafung beschlossen.
Jegliche Fiirsprache und Bitte um Milde blieb erfolglos.' '

Zugleich stellt Resm1 den Obereunuchen in Widerspruch zu der vom Sultan
erwarteten Gerechtigkeit (‘adalet).

10 Zur Person siche SO IV, S. 243 (Ed. S. 977).

U Hamilet (Aycibin), fol. 26b und Hamilet (Turan), fol. 29b.

12 Val. Hamilet (Aycibin), fol. 26b und Hamilet (Turan), fol. 29b.

13 Val. Hamilet (Aycibin), fol. 26b und Hamilet (Turan), fol. 29b. Dic negative Bezeichnung &dfir fir
Christen ist in den zeitgenassischen Quellen nicht uniiblich, withrend miilhid noch stirker abwer-
tend gemeint war. Zu den geschaftlichen Verbindungen der Partei Begir Agas mit den erwihnten
armenischen Bankiers siche BOA D. BSM. ZM'I' 13801, 13805, 13807 und 13813 sowic D. BSM.
MHF 3975, 3976, 3977, 3979, 3980, 3982 und 4002.

U Vol Hamilet (Aycibin), fol. 27b f. und Hamilet (Turan), fol. 31a f.

Y5 Hamilet (Aycibin), fol. 28a und Hamilet (Turan), fol. 31b.
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Resmi greift auf’ den Koran zuriick, um den Nimbus der Frommigkeit um
Moral Begir Aga zu negieren und ihn als extrem selbstherrlich darzustellen:

Der Vater des Teers horte nicht auf die Verntinftigen [und sprach:] ,,Ich
bin euer héchster Herr, !0

Im Koran spricht der Pharao diese Worte, der Archetyp des gegen Gott rebel-
lierenden Tyrannen. Morah hatte nach der Biographie im Haupttext Interes-
sen an den islamischen Wissenschaften gezeigt, die Bildung und die ‘wlama’ ge-
fordert. Nach Resmis revidierten Angaben war dies mitichten der Fall, aber
Morahlis Untergebene legten groBen Wert darauf, es zumindest so erscheinen
zu lassen und damit sein Prestige zu erhohen:

Sie [Moralis Untergebene] geben bekannt: ,,Unser Herr liest as-Sifa™ 7,
aber konnte keinen guten Kommentar finden®, als ob seine Exzellenz
sich mit Studien beschiftigen wiirde. Mit Sicherheit bemtht sich dann
jeder [Gelehrte], der davon erfihrt, einen Kommentar zum Sifz’ be-
reitzustellen. Ein paar Tage spiter [verkiinden sie], daB unser Herr
Vassaf!'® oder den Diwan von Sevket!!'? oder Hassaf'?’ studiert, und
schon bricht die Vagsaf-und-Sevket-Manie (w. Sturm) aus. Die Buch-
hindler geraten in Panik, Biicher fiir zechn Gurig werden fiir hundert
Guras gekauft und erreichen biindelweise ihren Bestimmungsort [d. h.
sie werden an Morah geschickt].«'?!

Auf die gleiche Weise entwertet Resmi das Interesse Morah Begir Agas an der
Ka.lligraphie.'22 Ferner tadelt er die ‘ulama’ dafiir, daB3 sie nicht nur die aus

16 Hamilet (Aycibin), fol. 27a und Hamilet (Turan), fol. 30a: ,Abi Qatran hasa ‘an masami al-‘uqala’: ,ana
rabbukumu l-a‘la* |Koran 79:24| .

Wahrscheinlich handelt es sich um das mchrteilige logisch-philosophisch-theologische Werk as
Sifa’ von Ibn Sina.

Zur persischen Geschichie Tagzivat al-amsar wa-tazgiyat al-a‘sar von Saraf ad-Din Vassaf al-Hadrat
‘Abdallah Siraz (st. 735/1334) siche Rypka, 314f. Das auch als 7@ih-i Vassaf bekannic Werk war
vor allem als Mcisterwerk der (sehr barocken) Stilkunst bekannt und wurde als solches auch im
Osmanenreich geschiitzt.

Muhammad Ishig Savkat al-Buhart (st. 1107/1695-96) war cin bekannter persischer Dichter der
spiten Safavidenzeit, dessen Werke sich auch im Osmanischen Reich einer gewissen Beliebtheit
crfrcuten; vgl. Rypka, S. 302.

20" Der Rechtsgelehrte Ahmad b. ‘Umar a§~SayI)ini al-Hassaf al-Hanafi (st. 261/874) verfaBte Schrif-
ten zum Stiftungswesen, zur Berufsethik des Richters, zu Rechtskniffen und Unterhaltsrecht; vgl.
GALL S. 173 und S 1, S. 292.

Hamilet (Aycibin), fol. 29a und Hamilet (Turan), fol. 32b f.

122 Vgl. Hamilet (Aycibin), fol. 29a und Hamilet (Turan), fol. 33a.

17

18

119

12
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seiner Sicht antislamische Tyrannei duldeten, sondern dem heuchlerischen
123 An anderer Stelle
verspottet er die Gelehrten, die sich mit fundamentalen, aber weltfremden
Debatten befafiten, sich jedoch der ithnen von Resmi zugedachten Aufgabe
— Widerstand gegen unislamische Tyrannei zu leisten — nicht stellten:

Obereunuchen sogar eilfertig zu Diensten gewesen seien.

Die Menschen standen dieser Lage [der Tyrannei Morahs und sei-
ner Untergebenen| schweigend und verwundert gegentiber. Niemand
hatte den Mut, ein Wort zu sagen. Die Sache erreichte ein solches
Ausmal, daBl wenn ein rechtschaffener Mann sagte: ,,Was vorherbe-
stimmt (mugadder) ist, das geschieht™, einige Teufelsgenossen unter den
Gemeinen anfingen zu sagen: ,,Wie schén, mein Freund, die Frage der
Pradestination ist seit alters her bekannt. Aber jetzt ist sie empirisch
entschieden: Denn jeden, der gegen Stileyman Agas Untergebene auf-
begehrt, wird seine Bestimmung ereilen.*!?

In der Tat war die islamische Legitimation auch fiir den Machterhalt des Ober-
eunuchen von grofiter Bedeutung. Die Deutungshoheit im islamischen Diskurs
lag bei den ‘ulama’, und deren Macht wurde tatsachlich ausschlaggebend fiir
Morah Begir Agas Sturz. Die besondere Wiirde, die das Obereunuchenamt
durch die Nihe zur Herrscherfamilie und zu den fir die Legitimation des
Sultans entscheidenden Heiligen Stitten besal3, war zugleich sein Schwach-
punkt. Zum einen war der Obereunuch als Favorit von der Gunst des Sultans
abhingig, zum anderen beurteilten die Glaubigen sein religioses Verhalten
besonders sensibel. Sobald die einflureichsten ‘wlama’ sich gegen Morah Begir
Aga wandten, folgten ihnen daher unzufriedene Janitscharen und Glaubige,
was in einer ungiinstigen Konstellation wie zuletzt 1730 durchaus zum Sturz
des Sultans selbst fiihren konnte.'?> Allein schon um eine Zuspitzung der Lage
zu verhindern war es fiir Sultan Mahmud I. sinnvoll, Morah Besir Aga seine
Gunst zu entziehen und den in Ungnade Gefallenen zugleich als Stindenbock
zu bestrafen.

Argumente des islamisch-politischen Diskurses sind es, die Morali Besir
Agas Gegner zur Begriindung seines Sturzes anfithrten. So wirft der zeitge-
nossische Chronist Sem‘danizade Findighli Stleyman Efendi dem gestiirzten
Obereunuchen die Storung der islamischen Ordnung (fisg ve fesad) vor. Zum ei-

123 Miistaqimzade nimmt sic dagegen in Schutz, indem er schreibt, daB Morali ihnen die Biicher
geraubt habe (tav‘an ve kerhen nehb-ii celb); vel. Tuhfe, S. 142.
126 Hamilet (Aycibin), fol. 29a und Hamilet (Turan), fol. 33a.

123 Niheres zum Umsturz des Patrona Halil bei Aktepe und Olson, S. 329-344.
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nen habe Morali die Herrschaftsordnung gefihrdet, indem er zum Zweck des
Machterhalts durch Intrigen und Einflisterungen GroBwesir, Janitscharenaga
und Sultan auf Kosten der Untertanen gegeneinander ausgespielt habe. Durch
dic Manipulation des Monarchen habe er die ihm zugewiesenen Grenzen
tberschritten (haddim tecaviiz) und damit die Legitimitit der Herrschaft ange-
griffen:

Im Osmanischen Reichist das hochste Amt das des GroBwesirs, gefolgt
von dem des Seyhilislams. Das Volk ist es seit alters her so gewohnt
und verabscheut eine Abweichung davon. Den inneren (enderiin) und
den auBeren Hof (b77in) darf man nicht vermischen, und der GroBwe-
sir steht in den Augen der Untertanen an der Spitze, ganz gleich wie
wichtig der Obereunuch (aga) fiir seine Ernennung gewesen sein mag.
Anderenfalls hitte er nicht zum GroBwesir ernannt werden sollen, und

alles andere fithrt zu Unordnung oder gar zu Aufruhr.'?°

AuBerdem habe Morali Besir Aga sich zwar, z.B. durch supererogatorisches
Fasten, sichtbar fromm verhalten, diesen Vorzug aber dadurch zunichte ge-

macht, daB3 er seine Untergebenen nicht an einem unzumutbar sittenwidrigen
Leben hinderte:

Da er ja entmannt war, weill man nichts von Ausschweifungen, viel-
mehr war er bekannt dafiir, jeden Dienstag und Donnerstag zu fasten.
Aber was niitzte das schon, wenn seine engsten Gefolgsleute Siileyman
und Mehmed sich mit schonen Sklavinnen und Kostbarkeiten
schmiickten, sich jedoch nicht [einmal] mit kunstvoll geschmiickten
Sklavinnen als Geschenken zufriedengaben? Auch Unzucht mit ra-
debrechenden Griechenmédchen und Ausschweifungen mit Jling-
lingssklaven gentigten ihnen nicht. Sie lieBen schone Knaben suchen,
scheuten sich nicht, dies bekanntzumachen und wurden bekannt fiir
viele Ausschweifungen.'?’

Resm1 und Sem‘dantzade sind sich einig darin, dall ostentative Frommigkeit
keinesfalls politische Verantwortungslosigkeit ausgleicht, und in dieser besteht
der Vorwurf, den beide Morali Begir Aga machen, wiahrend ihre meisten Vor-
haltungen sich auf seine Gefolgsleute konzentrieren. $em‘danizades dartiber

126 Sem‘danizade 1, S. 163. Siehe dazu auch Hamilet (Aycibin), fol. 29a und Hamilet (Turan), fol. 33a.
127" Sem‘danizade I, S. 165. Siche dazu auch Hamilet (Aycibin), fol. 27b-28a und Hamilet (Turan),
fol. 31a-31b.
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hinausgehendes Argument, dall der Obereunuch die ihm in der Herrschafts-
ordnung zugewiesenen Grenzen (hudid) tiberschritten habe, greift Resmi nicht
ausdricklich auf. Trotz der Briickenposition des Obereunuchen an der Au-
Bengrenze des Inneren Holes ordnete $em‘danizade und wahrscheinlich auch
Resmi den Inhaber dieses Amtes doch dem Inneren zu, der dessen Grenze
wohl hiitete, aber sie selbst nicht zu weit tiberschreiten durfte.

Moglicherweise empfand Resmi eine so hohe Achtung vor den ehrwiir-
digen Institutionen des Herrscherhauses, dal} er sie in keiner Weise angreifen
wollte (oder es erschien ihm zu riskant). Immerhin hatte er dem Obereunu-
chenamt durch seine Biographiensammlung eine Tradition mehr oder minder
wiirdiger Inhaber im Dienste des Hauses Osman zugeschrieben, so da3 Moral
Besirs Miéngel lediglich als Fehler eines einzelnen erschienen, die durch unge-
eignete Gefolgsleute verstarkt wurden.

Im Guten wie im Schlechten stellt Resmi die Individuen als Verkorpe-
rungen der ithnen zugeordneten Idealtypen dar: Personliche Taten oder In-
teressen kennzeichnen Begir Aga kaum, sondern seine Zugehorigkeit zu den
schwarzen Menschen und seine Position als Obereunuch. In der Vorstellung
von der harmonischen islamischen Ordnung wird er durch den Rickgriff auf
klassische Vorbilder und die Einordnung in die Tradition des Obereunuchen-
tums positiv charakterisiert. Die negative Charakterisicrung dagegen duBert
sich in der Verletzung dieser Traditionen, in der Uberschreitung der Grenzen
der Ordnung, welche eine Ordnung der Herrschaft, aber auch des mensch-
lichen Lebens nach letztlich gottlichen Vorgaben ist.

Bei der Darstellung von Moral Besirs positiven Attributen ignoriert Ahmed
Resmi das Eunuchentum. Stattdessen stellt er den Obereunuchen in die os-
manische Amtstradition der Obereunuchen und in die arabische literarische
Tradition von Helden und anderen Personlichkeiten schwarzer Hautfarbe. In
recht stereotyper Weise singt Resm1 das Lob der schwarzen Farbe und schreibt
Morali Besir religiose Wiirde in Form von Frommigkeit und Forderung des
islamischen Wissens zu.

Soweit Resmi Morali Besir Aga in seiner ,,Erganzung® direkt angreift,
hebt er eine Reihe von positiven Attributen des Hauptteils auf, indem er sie ad
absurdum fiihrt, und zwar inshesondere die Attribute im Zusammenhang mit
dem religiosen Nimbus des Obereunuchen. Er verzichtet jedoch darauf, die
schwarze Hautfarbe durch erneuten Riuckgriff auf die klassische Literatur zu
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einem negativen Attribut zu machen, obwohl er Morah in abwertendem Ton
als Schwarzen bezeichnet.'?

Das ambivalente Bild des Eunuchen konnte ebensogut positiv wie negativ
gewendet werden. '?° Bemerkenswert ist aber, da Resmt in der ,,Erginzung*
keinen Bezug auf das Eunuchentum Moralhs nimmt, das durchaus Mdaglich-
keiten fiir negative Charakterisierungen bote. Dies laBt darauf schlieBen, daf3
das Eunuchentum nicht zur Herabsetzung eines Menschen geeignet war. Die
Grenzhiteraufgabe als Verbindung mit dem Herrscherhaus und den Hei-
ligtiimern verwendete Resmi aber auch nicht zum Lob Moralis. Daher ist
zu vermuten, dal3 es fir Resmis Wahrnehmung des Obereunuchen allenfalls
eine untergeordnete Rolle spielte. Zudem standen auch die hochrangigsten
Eunuchen nicht auBBerhalb des gewdhnlichen Lebens, sondern muBten sich in
dessen Ordnung nach osmanischer Auffassung einfligen.

128 Der Hinweis auf die ethnisch-geographische Herkunft (giircii asill, abaza t@'ifesi usw.; zengibar) hate
oft einen unfreundlichen Unterton (vgl. Lier, S. 40), wahrend die Bezichung zum Herrscherhaus-
halt in positver Weise hervorgehoben wurde.

129 ygl. Marmon, S. 64.
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