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Abhandlungen

» Yeni vakiflar® — Fromme Stiftungen in der Modernen
Tiirkei zwischen Reislamisierung und Zivilgesellschaft'
— Das Beispiel der ,,Tiirkiye Diyanet Vakfi*

Kathrin Eith

Einleitung

Auf die Charakteristika des vakif als spezifisch islamische Wohltitigkeitsein-
richtung sowie historische Vorlaufer der heutigen tiirkischen vakiflar und die
Transformation der osmanischen frommen Stiftungen zu Beginn der Repu-
blik kann in diesem Rahmen nicht eingegangen werden. Vielmehr méchte ich
mich hier auf die Darstellung des heutigen Stiftungswesens in der Tiirkei und
besonders auf die Rolle der islamischen Stiftungen konzentrieren. Das Portriit
des Tiirkive Diyanet Vakfi soll die dargelegten Informationen veranschauli-
chen helfen. Den theoretischen Rahmen fiir die Analyse der Rolle islami-
scher Stiftungen in der tiirkischen Gesellschaft bietet das Konzept der ,Zivil-
gesellschaft’, als deren eine Erscheinungsform das Stiftungswesen gesehen
wird. Ins Blickfeld riickt somit einmal das Verhiltnis von Islam und Zivilge-
sellschaft auf theoretischer, im Hinblick auf islamische Stiftungen auch auf
praktischer Ebene, und zum anderen die Beziehungen zwischen Stiftungswe-
sen und Staat, die ganz erheblich das zivilgesellschafiliche Potential der vakiflar
beeinflussen. Die SchluBbetrachtung soll anhand der diskutierten Beispiele die
Frage beantworten, wo die neuen islamischen Stiftungen zwischen ,Reislami-
sierung‘ und ,Zivilgesellschaft® in der Tiirkei zu verorten sind.

I Der vorliegende Aufsatz prisentiert die wichtigsten Ergebnisse einer Studie iiber das
moderne Stiftungswesen der Tiirkei, die ich im Rahmen meiner Magisterarbeit am
islamwissenschaftlichen Seminar der Universitit Bonn durchgefiihrt habe. Der Aus-
arbeitung der Arbeit, die im September 1998 abgeschlossen wurde, ging ein halbjih-
riger Forschungsaufenthalt am Orient-Institut der DMG in Istanbul voraus, in dessen
Verlauf die Recherche der Hauptquellen erfolgte. Mein Dank gebiihrt den Instituts-
mitarbeitern fiir zahlreiche hilfreiche Hinweise sowie Frau Prof. Birgit Hoffmann,
die die Arbeit mit wichtigen Anregungen fachlich betreute.
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Theoretischer Rahmen und Fragestellung

Das Hauptinteresse bei der Untersuchung der yeni vakiflar, der neuen Stif-
tungen in der heutigen Tiirkei, galt der Frage nach dem ,islamischen® Cha-
rakter der urspriinglich per definitionem religiosen Stiftungen. Ausgehend
vom islamischen vakif-Verstindnis wird dargestellt, ob innerhalb des sikula-
risierten Stiftungssektors heute noch dezidiert islamische Stiftungen auszu-
machen, wie diese zu charakterisieren, und ob sie als Erscheinungsform eines
,zivilen Islam*® abseits parteipolitischer Organisation in der Tiirkei zu begrei-
fen sind.

Das Stichwort ,Zivilgesellschaft‘, das zundchst in ein Spannungsverhilt-
nis zu ,Islam® gesetzt wird, verweist auf ein Theoriekonzept zur Beschrei-
bung gesellschaftlicher Transformationsprozesse, wie sie derzeit in der Regi-
on des Nahen Ostens, aber auch in anderen ,Entwicklungslindern® zu beob-
achten sind. Zunichst angewandt auf die osteuropdischen Gesellschaften,
namentlich Polen, ist die Ubertragung des Zivilgesellschaftskonzeptes als ei-
ner Theorie der ,westlichen® Sozialwissenschaften und Staatsphilosophie auf
aulereuropiische Gesellschaften sicherlich nicht unproblematisch. Die De-
batte iiber eine Definition des Begriffs und dementsprechend den Erkennt-
nisgewinn durch das Konzept ist noch in vollem Gange. Hauptkritikpunkt an
der Anwendung auf Gesellschaften der ,dritten Welt® oder postkoloniale Ge-
sellschaften ist der Verdacht, daB hier Ideologie-Export betrieben und Nicht-
regierungsorganisationen fiir eine Demokratisierung nach westlichem Vor-
bild instrumentalisiert werden sollen.”

Gudrun Krimer unterscheidet demgemifl Definitionen von Zivilgesell-
schaft mit und ohne ,Ideologickomponente’, das heiBt, entweder sind die rei-
nen zivilgesellschaftlichen Strukturen oder auch Werte wie Pluralismus, De-
mokratie, Toleranz, in die Definition eingcschlossen.’ Der Soziologe Norbert
Gramsci entwickelte eine neue Definition der Zivilgesellschaft, in der er auf
ihre Funktion als Gegengewicht zum Staat, als Kontrollinstanz fiir staatliche
Institutionen, Wert legt. Zivilgesellschaftliche Institutionen und Organisatio-
nen wollen das Monopol des Staates auf Politik und Offentlichkeit aufbre-
chen und kdmpfen in interaktiver Auseinandersetzung um effektive Mog-
lichkeiten der Partizipation.*

Im Hinblick auf die Tiirkei ist eine dhnliche Definition von Binnaz To-
prak aufgestellt worden. Sie versteht unter Zivilgesellschaft ,,vom Staat un-

2 Hayes, Christopher: Die Zivilgesellschaft, der islamische Staat und die Demokratie,
in: Ibrahim, Ferhard: Staat und Zivilgesellschaft in Agypten, Miinster/Hamburg
1995, S. 10-30, hier S. 23.

3 Kridmer, Gudrun: Staat und Zivilgesellschaft im Nahen und Mittleren Osten. In: E.
Gormsen und A. Thimm (Hrsg.): Zivilgesellschaft und Staat in der dritten Welt,
Mainz 1992, §.115-137, Zit. nach S.124{.

4 Nach Reinhard KoBler und Henning Melber (Hrsg.): Chancen internationaler Zivil-
gesellschaft, Mainz 1992, 5.69-74.
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abhidngige Organisationen von Biirgern zur pluralistischen Interessensvertre-
tung und Ausweitung von Partizipationsmoglichkeiten im Rahmen der staat-
lich vorgegebenen Rechtsordnung.*’ Genau zu diesem Punkt ist zu sagen,
daBl der staatlich vorgegebene Rahmen, innerhalb dessen sich Zivilgesell-
schaft formieren kann, in der Tiirkei recht eng ist. Heidi Wedel spricht zwar
von einem verdnderten Biirgerverstindnis, das in den 80er Jahren im Zu-
sammenhang mit der Entwicklung der Marktwirtschaft entstand und zivilge-
sellschaftliches Engagement aus einem Gefiihl der Selbstverantwortlichkeit
heraus begiinstige.’ Das staatliche Monopol auf die Sphéren Politik, soziale
Aufgaben und Religion, in denen gerade islamische Stiftungen aktiv werden
konnten, wird aber durch eine seit dem Putsch von 1980 eher noch restrikti-
vere Gesetzgebung untermauert.” Das Haupthindernis einer echten Heraus-
bildung von Zivilgesellschaft liegt laut Giirbey jedoch in der Verflechtung
von Militir und Politik." Die starke Rolle des Nationalen Sicherheitsrates
(MGK), der sich als Wichter iiber die Atatiirkschen Prinzipien versteht, die
auch beim Verbot der islamischen Refah-Partei Anfang 1998 deutlich wurde,
verhindert unabhingige Regierungs- und Parteipolitik genauso, wie jegliche
autonome auBerparlamentarische politische Betidtigung.

Trotzdem wurde gerade in den 80er und 90er Jahren versucht, diese ein-
geschriinkten Spielrdume fiir politische Betdtigung und die Bildung ziviler
Organisationen zu nutzen. Im Gegensatz zu den 70er Jahren standen nicht
mehr ideologische Grabenkdmpfe im Vordergrund der politischen Betiti-
gung, sondern wurde stirker themen- und projektbezogen an Inhalten wie
Frauenrechte, Umweltschutz und Menschenrechte gearbeitet.” ,,Es muBte
nach neuen, manchmal unpolitisch scheinenden und oft informellen Organi-
sationsformen (z.B. Firma, Stiftung, informeller Kreis etc.) gesucht werden."
Hier liegt eine der Erklarungen fiir den Stiftungsboom der 80er Jahre. Vakif
wurde als bislang unpolitische Organisationsform attraktiv fiir Gruppierun-
gen, die sich nach 1980 nicht wieder als Verein formieren konnten oder
wollten. Nach Bilici sind ,.die tiirkischen vakifs (sind) Orte der sozialen Dif-
ferenzierung und einer der Mechanismen der Zivilgesellschaft, die die zahl-

5 Toprak, Binnaz: Civil Society in Turkey. In Norton, A.R. (ed.): Civil Society in the
Middle East, Bd.2, Leiden u.a. 1996, S.87-118, Zit. S.87.

6  Wedel, Heidi: Ansitze einer Zivilgesellschaft in der tiirkischen Republik - Triger der
Demokratisierung oder neue Eliteorganisationen? In: Ferhad Ibrahim, Heidi Wedel
(Hrsg.): Probleme der Zivilgesellschaft im Vorderen Orient, Opladen 1995, 5.113-
134, Zit. S.113f.

7 Wedel 1995, S.129.

8  Giirbey, Giilistan: Politische und rechtliche Hindernisse auf dem Wege der Heraus-
bildung einer Zivilgesellschaft in der Tiirkei. In: Wedel/Ibrahim 1995, §.95-112, Zit.
5.95.

9  Toprak 1996, S5.104, Wedel 1995, S.119.

10 Wedel 1995, S.116.
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reichen Vereine, die vor 1980 existierten, ersetzen."" Er betrachtet die Stif-
tungen als derzeit besonders wichtigen Faktor der Mobilisierung und ,Verge-
sellschaftung* (sociabilité) und stellt die ,,spektakulire Entwicklung des Sek-
tors seit 1980 in einen Zusammenhang mit der ,ultra-liberalen Ideologie der
Stirke, die der Privatinitiative breiten Raum gibt, in der Bereitschaft, einige
Funktionen des Staates im Austausch gegen die Zusicherung von Handlungs-
freiheit zu iibernehmen.*"

Im Falle der tiberwiegend muslimischen Tiirkei von ,Reislamisierung‘ zu
sprechen erscheint paradox, wird aber verstindlich, wenn man einen Blick
auf die Rolle des Islam in der Phase der Tiirkischen Republik wirft. Das Lai-
zismus-Prinzip als Bestandteil der kemalistischen Reformen umfaBte nicht
einfach eine Trennung von Religion und Politik, sondern de facto die staatli-
che Kontrolle iiber die gesamte religiose Sphire. Im tiirkischen Kontext sind
darum unter Islamisten nicht in erster Linie diejenigen Gldubigen zu verste-
hen, die notfalls mit Gewalt auf einen Sturz des Systems und die Errichtung
eines islamischen Staates auf der Basis der Scharia, des islamischen Rechits,
hinarbeiten. Als Anhinger des ,irtica‘, der islamistischen ,Reaktion‘, gilt viel-
mehr schon, wer sich gegen den ,falsch verstandenen‘ Laizismus wendet und
die umfassende staatliche Kontrolle iiber die religiésen Belange kritisiert."”

Die tiirkische Soziologin Niliifer Gdle hat diesen Zusammenhang tref-
fend analysiert. Sie lenkt das Augenmerk auf die soziale Tragweite der Si-
kularisierungsmaBnahmen, deren Auswirkungen auf Lebensstil, Alltagsge-
briuche und Verhalten der Tiirken und betont die Bedeutung der sozialen
Rekonstruktion der islamischen Identitit." Die kemalistischen Reformen, so
Gole, schrieben die Uberlegenheit der westlichen Zivilisation fest und provo-
zierten geradezu eine Gegenreaktion. Islamische Identitdt und Lebensfiih-
rung, die sich offentlich manifestiert, stelle einen Gegenpol zur verordneten
Verwestlichung dar und lehne den Universalanspruch westlicher Kultur und
Zivilisation ab.” Darin zeige sich das grundlegende Problem einer autoritér
durchgesetzten Sakularisierung. Demokratie, die nicht zu den sechs kemali-
stischen Prinzipien gehort, sei dabei zweitrangig gewesen.” Ubergiinge zu

11 Bilici, Faruk: Acteurs de developpement des relations entre la Turquie et le monde
turc: les vakifs. In: CEMOTI, Nr.14 (1992), S.16-30, Zit. 5.17.

12 Bilici 1992, 5.17.

13 Niliifer Gole unterscheidet zwischen ,etatistischem’ und ,zivilem* Islamismus: Erste-
rer verfolgt primiir das Ziel einer revolutioniiren Umwandlung staatlicher Strukturen,
da der islamische Staat die Voraussetzung fiir ein wahrhaft islamisches Leben bildet.
Dem ,zivilen* Islamismus geht der individuelle Glaube vor, fiir den eine Uberpoliti-
sierung sogar schidlich ist. Er tritt fir eine Offnung und Islamisierung des zivilge-
sellschaftlichen Raumes ein. Gole, Nilifer: Authoritarian secularism and islamist
politics: The case of Turkey. In: Norton 1996, 5.17-43. Sie folgt Nazih Ayubi: Poli-
tical Islam: Religion and politics in the Arab world, New York 1991, $.63.

14 Gole 1996, nach S.18-24.

15 Gole 1996, S.24.

16 Gule 1996, 5.19.
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mehr Demokratie bringen in der Tiirkei somit immer auch ein Wiederaufle-
ben islamischer Oppositionsbewegungen mit sich, die dann wiederum als be-
drohlich fiir die Demokratie, mehr noch aber fiir den Laizismus angesehen
werden. Dieser Teufelskreis, den Gdle auch fiir andere muslimische Linder
skizziert, schlieBt sich, wenn das Militir eingreift, um die sékulare Ordnung
wieder herzustellen."”

Wie in allen vorausgehenden Phasen der tiirkischen Republikgeschichte
wechselten sich auch seit den 80er Jahren relativ liberale mit restriktiven
Konzepten gegeniiber der islamischen Bewegung bzw. der sog. ,Reaktion‘
ab. Gab sich Mitte der 80er Jahre, als die Parole von der ,tiirkisch-islami-
schen Synthese‘ die Runde machte, Ministerprisident Turgut Ozal noch ,is-
lamfreundlich* und scheute sich nicht vor einem 6ffentlichen Moscheebesuch
als erster ,Leader® der Nation, so wurde Anfang 1998 die islamische Refah-
Partei durch EinfluBnahme des Militéirs durch das Verfassungsgericht verbo-
ten.” Die Strategie, islamische Kreise als politisches Gegengewicht zu linken
Extremisten zu fordern, um gegeniiber den 70er Jahren innenpolitische Aus-
geglichenheit zu erzielen, ist fehlgeschlagen. Die Wahlerfolge der islami-
schen Partei, der staatsgefihrdende Ziele unterstellt wurden, konnten nicht
hingenommen werden. Wie die anhaltenden 6ffentlichen Auseinandersetzun-
gen und Demonstrationen um das Kopftuchverbot an Schulen und Universi-
tdten in den vergangenen Monaten zeigten, ist das Laizismus-Prinzip bzw.
die Rolle des Islam in der tiirkischen Gesellschaft derzeit noch immer eines
der am heftigsten diskutierten politischen Themen, von dem breite Gesell-
schaftsschichten betroffen sind.

Als Besonderheit der islamischen Bewegung der Tiirkei muB hervorge-
hoben werden, was Rainer Hermann festgestellt hat: Anders als beispielswei-
se in arabischen Lindern hat in der Tiirkei keine Abspaltung militanter isla-
mistischer Gruppen von den als quietistisch und unpolitisch geltenden Orga-
nisationen des mystischen Islam stattgefunden. In der Tiirkei sind die ,tari-
kat' und ,cemaat‘ ,die Zentren des religiosen Lebens und die treibenden
Krifte der religiosen Erneuerung geblieben. (...) Damit wurden sie zum Aus-
gangspunkt des tiirkischen politischen Islam und stehen mit diesem nicht in
Konflikt.*"” Die traditionsreichen tarikat oder mystischen Bruderschaften
existierten auch nach dem Verbot von 1925 weiter und arbeiten mittels des
weitverzweigten Netzwerkes ihrer Mitglieder an einer Islamisierung der Ge-
sellschaft. Im Unterschied zu den tarikat, in denen ein klares Lehrer-Schiiler-
Verhiltnis herrscht, kann man bei den neu entstandenen cemaat kaum von

17 Gole 1996, 5.19.

18 Noch vor der ersten Parlamentswahl, die am 18. April 1999 stattfinden soll, wurde
nun auch gegen die Tugend-Partei (FP), Nachfolgepartei der RP, ein Verbotsantrag
gestellt.

19 Hermann, Rainer: Die drei Versionen des politischen Islam in der Tiirkei. In: Orient
Nr.37(1996), Heft 1, 5.35-57, Zit. 5.36
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einer ,Mitgliedschaft® sprechen. Diese ,Gemeinschaften‘ bestehen héufig aus
lose miteinander verbundenen Individuen, die dem Gedankengut des Griin-
ders der Gemeinschaft, Personlichkeiten wie Said Nursi in den 60ern und
Fethullah Giilen seit den 80er Jahren, nahestehen.

Diese cemaat ,,sind weitldufiger und meist auch politischer als die Or-
den®, schreibt Hermann.” Aufgrund ihrer informellen Organisationsstruktu-
ren sind sie schwerer zu fassen und konnen auch kaum verboten oder ver-
folgt werden. Auf wirtschaftlichem Gebiet, im Medienbereich und auch auf
dem Bildungssektor gelingt es diesen religiosen Gruppierungen in jiingerer
Zeit zunchmend, regelrechte Parallelstrukturen zu staatlichen Institutionen
aufzubauen, iiber die eine islamische Lebensweise vermittelt werden soll, die
alle Lebensbereiche umfaBt.”

Wie spiter zu zeigen sein wird, sind nicht wenige islamische Stiftungen
als legale Organisationen dieser Gemeinschaften und Orden entstanden. Mit
den vielfiltigsten Stiftungszwecken wird die Islamisierung des Alltagslebens
und die Lauterung des Einzelnen im Glauben gefordert und soll, so Gale, ei-
ne islamische Identitit rekonstruiert werden. In diesem Sinne ist zu fragen,
welche Rolle islamische Stiftungen in der tiirkischen Gesellschaft heute spie-
len und ob sie mit ihrer Zielsetzung als Teil ciner entstehenden tiirkischen
Zivilgesellschaft anzusehen sind.

Historisch-juristische Einfiihrung

Im urspriinglichen islamischen Verstindnis ist ein wagf ™ eine wohltitige
Einrichtung, die ein Stifter — es kann sich auch um eine Frau handeln — aus
seinem Privatvermogen errichtet. Die zentrale Motivation zur Errichtung ei-
nes waqf ist idealerweise frommer Natur, d.h. die Erfiillung der Gebote der
Wohltitigkeit, um Gottes Wohlgefallen zu gewinnen. Warum gerade die
Form des wagqf sich dafiir etablierte, obwohl der Ausdruck keine explizite
Verwendung im Koran findet, dagegen andere Formen der Wohltitigkeit
(wie sadaqa, zakit) durch eindeutige Gebote institutionalisiert sind, bleibt
unklar. Ahnliche Institutionen aus anderen Kulturen und Religionen mogen
als Vorbilder gedient haben. Die religiose Legitimation der Institution wagf
erfolgt iiber die Berufung auf Koranverse, in welchen Wohltaten an den Ar-
men im allgemeinen gutgeheiBen werden, sowie iiber einige Hadithe, nach

20 Hermann 1996, 5.38.

21 Als Beispiele hierfiir kénnen der Verband unabhingiger Industrieller und Unterneh-
mer (MUSIAD), einige Fernseh- und Rundfunksender, Koranschulen oder privat ge-
forderte Imam-Hatip-Schulen gelten.

22 Von arab. ,waqgafa‘ — anhalten, zum Stillstand bringen, im ibertragenen Sinne: aus
dem (wirtschaftlichen) Verkehr ziehen; im Zusammenhang mit dem islamischen Stif-
tungsrecht wird die arabische Schreibweise verwendet.
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denen der Prophet u.a. dem spiteren Kalifen ‘Umar zur Errichtung einer
waqf-dhnlichen Einrichtung zum Wohle der Armen auf einem ihm geschenk-
ten Grundstiick geraten haben soll.”

Bereits im 8. Jh. wurden ausfiihrliche Vorschriften zum wagf in den is-
lamischen Rechtsschulen entwickelt, auch durch Ab# Hanifa, den Begriinder
der hanafitischen Rechtsschule. Diese Regelungen bildeten die rechtliche
Grundlage fiir das osmanische Stiftungswesen, wobei zahlreiche staatliche
Erlasse hinzutraten.” Nach diesen Regeln besteht der Vorgang der wagf-
Griindung darin, daB ein Stifter sein rechtmiBiges Eigentum unmiBverstand-
lich zum wagf erklart. Die miindliche Form ist dafiir ausreichend, obwohl in
den meisten Fillen eine Stiftungsurkunde angelegt wird, in der gestiftete
Giiter, Stiftungszweck sowie Begiinstigte der Stiftung festgehalten werden.
Auch das Stiften per testamentarischer Verfiigung ist méglich. Ein wagf be-
steht prinzipiell ewig, seine Errichtung ist unwiderruflich und tritt sofort in
Kraft. Das Stiftungsverméogen sollte, um den Bestand des wagf zu sichern,
von dauerhaftem Wert sein, also z.B. aus Grundstiicken oder Gebduden be-
stehen. Bewegliche Giiter konnen in der Regel nicht Grundlage eines wagf
sein. Der Stiftungszweck kann religidser oder gemeinniitziger Natur sein, er
kann beispielsweise im Bau und Unterhalt von Moscheen, Medresen und Ko-
ranschulen, Wasserleitungen, Briicken, Brunnen, Bibliotheken, Kranken-
oder Waisenhzusern bestehen.” Man spricht von wagf hayri. Eine Sonder-
form bildet das wagf ahlf oder die Familienstiftung. Vom Ertrag des wagf
soll in diesem Fall zunichst der Unterhalt der Familie des Stifters gewahrlei-
stet werden; im Falle des Aussterbens der Familie fallen der gesamte Ertrag
und die Uberschiisse an die Armen. Die Verwaltung der Stiftung wird einem
vom Stifter oder vom Kadi eingesetzten Verwalter, dem mutawalli, iibertra-
gen, der zur Rechenschaft iiber die Vermogensverwaltung verpflichtet ist.
Der Verwalter ist an Weisungen des Stifters gebunden und hat dafiir zu sor-
gen, daB er durch seine Wirtschaftsweise vorrangig den Fortbestand der Stif-
tung gewihrleistet.

Inwieweit diese scharia-rechtlichen Bestimmungen fiir die osmanische
Stiftungspraxis eine Rolle spielten und wie sie durch die staatlichen Erlasse
modifiziert und teilweise sogar widerlegt wurden, soll hier nicht weiterver-
folgt werden. Fiir die Betrachtung der yeni vakiflar ist es bedeutsam, die Re-
gelungen zur Neugriindung von Stiftungen in der Tiirkischen Republik zu
kennen, die in den Art. 73-81 des Zivilgesetzbuches (ZGB) von 1926 getrof-
fen wurden. Diese Vorschriften folgen in wesentlichen Punkten den islami-

23 Yediy:ldiz, Bahaeddin: Vakif. In: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig (Hrsg.), Islam Ansik-
lopedisi, Istanbul 1986, S.154f.

24 Das Folgende nach Krcsmarik, J.: Das Wakfrecht vom Standpunkte des Scha-
riatrechtes nach der hanefitischen Schule. Ein Beitrag zum Studium des islamischen
Rechtes. In: ZDMG 45/1891, §.511-576.

25 Kresmarik 1891, S.546f.
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schen Bestimmungen, in einigen Erweiterungen wird jedoch deutlich davon
abgewichen, um modernen Anforderungen Rechnung zu tragen. * Kern-
punkte der Zmlgeselzgebung von 1926 waren zum einen die Umbenennung
des vakif in tesis,” wovon alle nach 1926 gegriindeten Stiftungen betroffen
waren. AuBerdem darf nun auch eine Personengruppe, statt wie bisher nur
Einzelpersonen, als Stifter auftreten, und eine Stiftung kann auch — im Unter-
schied zu einem Verein, der nur von natiirlichen Personen gegriindet werden
darf — von einer juristischen Person (Firma, andere Stiftung) errichtet wer-
den. Das Anlegen einer Stiftungsurkunde ist Pflicht. Es konnen ein oder
mehrere Stiftungszwecke angegeben werden, die jedoch nicht gegen Sitten
und Gebriuche verstoBien, nationale Interessen verletzen oder politische In-
teressen sowie Anhdnger einer bestimmten Rasse oder Gruppierung unter-
stiitzen diirfen.” Die entscheidende Neuerung des ZGB betrifft die juristische
Stellung der Stiftungen. Sie erhalten mit der Verleihung einer eigenen
Rechtspersonlichkeit (tiizel kisi) die volle Rechts- und Geschiftsfahigkeit.

Diese Artikel des Zivilgesetzbuches wurden nach dem Militdrputsch von
1960 einer griindlichen Reform unterzogen, die 1967 in Kraft trat und die
Grundlage fiir die Errichtung der ,neuen Stiftungen® bildete, die Gegenstand
dieser Untersuchung sind. Die Initiative zur oben erwihnten Reform des
Stiftungsrechts gmg von dem Parlamentsabgeordneten Ahmet Aydin Bolak
aus. Im Zuge einer sprachlichen Uberarbeitung der Art. 73-81 ZGB wurden
eine Reihe Termini des ,Oztiirkge* wieder durch die osmanischen, aus dem
Arabischen stammenden Begriffe, ersetzt. Vor allen Dingen wurde statt tesis
wieder die altbekannte Bezeichnung vakif eingefiihrt. Bolak feierte diesen
Schritt als ,,Wiedergeburt” der Stiftungen in der Tiirkischen Republik; die
Zahlen belegen, daB Begriff und Idee des fesis von der tiirkischen Gesell-
schaft abgelehnt wurden. Nur 50 tesisler wurden in den ersten 40 Jahren der
Republik errichtet, wihrend man versuchte, die Unmoglichkeit, ein vakif zu
errichten, durch die Griindung von Vereinen zu kompensieren.”

Das yeni vakiflar hukuku erleichterte die Griindung von Stiftungen er-
heblich. Der wichtigste Vorteil, den die Reform brachte, bestand in der Mog-
lichkeit, Steuerbefreiung fiir gemeinniitzige Stiftungen erhalten zu konnen.
Die Bedingungen, die eine Stiftung erfiillen muB, um als gemeinniitzig aner-
kannt zu werden, wurden gesetzlich geregelt. Legalisiert wurde auch der
Tausch von Stiftungsgiitern, sogar gegen Geld, was einem nach islamischem
Recht verbotenen Verkauf gleichkommt, um die Rentabilitét der Stiftung zu

26 Aybay, Aydin: Vakif. In: Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi (CDTA),
Istanbul 0.J. (ca.1985), §.2778-2786.

27 Aligemeinere Bedeutung, etwa ,Griindung’, ,Institution®.

28 Art. 74 Medeni Kanunu (MK).

29 Bolak, A A.: Tirkiye Cumhuriyeti Devletinde Vakiflarin Yeniden Dogusu. In Bilici,
Faruk: Le Wagf dans le monde musulman contemporain (XIXe-XXe si¢cle): Foncti-
ons sociales, economiques et politiques. Actes de la table ronde d'Istanbul 13.-14.
Novembre 1992, Istanbul 1994, S.85-88, Zit. S.86.
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sichern.” Stiftungen konnen aber nach neuem Recht per Gerichtsurteil auf-
gelost werden, wenn ihnen gesetzwidrige Aktivititen nachgewiesen werden
konnen." Dennoch wurde mit dem yeni vakiflar hukuku eine gesetzliche
Grundlage geschaffen, die die Stiftungsfreudigkeit in Frage kommender (d.h.
wohlhabender) Personen erheblich bestirkte, was sich bald in Neugriin-
dungszahlen niederschlug. ,,Heute sind die tiirkischen vakiflar auf dem Weg,
Universititen und Krankenhduser zu errichten. Die groBen Holdings und
wohlhabenden Industriellen haben das Ziel, durch Stiftungen dem Volk zu
dienen, akzeptiert”, beschreibt Bolak 1994 die seines Erachtens positiven
Entwicklungen.” Seit 1967 hat der Gesetzgeber die Bestimmungen beziiglich
vakif der Tendenz nach wieder verschirft mit dem Ziel, die Stiftungsneigung
einzudimmen und den Stiftungssektor strengerer staatlicher Kontrolle zu
unterziehen.” Dennoch konnte, wie man im folgenden Abschnitt sehen wird,
der allgemeine Trend zur Errichtung neuer Stiftungen nicht aufgehalten wer-
den.

Zusammenfassend bleibt festzuhalten: Die Analyse der aktuellen rechtli-
chen Grundlagen fiir vakif hat ergeben, daB der Begriff heute mit dem siku-
laren Terminus ,Stiftung‘ synonym verwendet werden kann, da die Organi-
sationsform unter Beibehaltung einiger prinzipieller Regelungen aus osmani-
scher Zeit bzw. dem islamischen wagf-Recht weitgehend an europiische
bzw. amerikanische Standards angeglichen wurde.” So sind die vakiflar der
Aufsicht durch die Generaldirektion fiir Stiftungen (VGM), und nicht etwa
der staatlichen Religionsbehorde DIB unterstellt. Die Bezeichnung vakif hat
also keinen religiosen Beiklang mehr, der die Vorstellung von einer frommen
Wohlfahrtseinrichtung rechtfertigen wiirde. Somit ist das heutige Stiftungs-
wesen im Gegensatz zu seinem osmanischen Vorldufer zunichst von der re-
ligiosen Sphére getrennt zu betrachten. Die Existenz religiés motivierter
vakiflar innerhalb des modernen Stiftungssektors im Rahmen der Einschrin-
kungen hinsichtlich der erlaubten Stiftungszwecke ist damit jedoch nicht
ausgeschlossen.

Der heutige Stiftungssektor
Nach der jiingsten Reform des Stiftungsrechts von 1967, ganz besonders aber

nach dem Militirputsch von 1980 und der neuen Verfassung (1982) erlebten
die yeni vakiflar, wie alle nach neuvem Recht errichteten Stiftungen genannt

30 Art. 80A ZGB.

31 Art. 81A ZGB.

32 Bolak in Bilici 1994, S.88.

33 Aybay, Aydin: Medeni kanuna gore kurulmus vakiflar hakkinda yeni diizenlemeler.
In: Yiizy1l biterken CDTA, Istanbul 0.]. (ca. 1996), Kasten S.1444.

34 Das amerikanische ,trust‘-Modell hat der neuen Gesetzgebung als Vorbild gedient.
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werden, eine Entwicklung, die als ,boom* bezeichnet werden kann. Um diese
Entwicklung nachzuvollziechen, sollen an dieser Stelle einige anschauliche
statistische Angaben gemacht werden. Offizielles Zahlenmaterial iiber die
GroBe und Entwicklung der neuen Stiftungen findet sich zum einen in der
Resmi Gazete, dem tiglich erschelnenden tirkischen Amtsblatt, in dem jede
Neugriindung eines vakif angezeigt wird.” Die dort verdffentlichte Stiftungs-
griindung wird zudem beim zustindigen Amtsgericht registriert. Ein Zentral-
register aller Stiftungen wird von der staatlichen Stiftungsbehdrde VGM ge-
fihrt; dieses war allerdings nicht direkt zuginglich. Das VGM macht jedoch
in seinen Verdffentlichungen in unregelmiBigen Abstinden genaue Angaben
iiber den Stiftungsbestand. 1984 publizierte es den Yeni Vakiflar Katalogu,
das erste und bisher einzige Handbuch neuer Stiftungen in der Tiirkei.” Darin
werden 800 bis dato in der Tiirkei registrierte yeni vakiflar vorgestellt, 754
von lhnen seien noch aktiv, 46 wurden ohne Angabe von Griinden aufge-
16st.” In einer anderen Veroffenll:chung des VGM werden fiir 1980 bis 1984
24 bis 49 Neugriindungen pro Jahr, in der zweiten Hilfte der 80er Jahre dann
jahrlich iiber 100 neu gegriindete Stiftungen angegeben.”

Die jiingsten mir vorliegenden Zahlen beziffern den Gesamtbestand fiir
1996 auf 2.557 bzw. 2.722 Stiftungen. Die erste Zahl folgt einer Liste die
von der Generaldirektion fiir Stiftungen zusammcngcstellt wurde,” letztere
einer Tabelle, leider ohne weitere Quellenangaben, in der ,Enzyklopédie der
Tiirkei im Zeitalter der Republik im ausgehenden Jahrhundcrt‘.w Ausgehend
von den knapp 750 Stiftungen, die Anfang der 80er Jahre bestanden, wuchs
der Stiftungssektor demnach binnen 15 Jahren auf fast 3.000 Stiftungen an,
hat sich also knapp vervierfacht. Die Zunahme der Stiftungsneigung seit
Mitte der 80er Jahre, die sich anhand des Stiftungskatalogs des VGM fest-
stellen lieB, wird durch Zahlen von Faruk Bilici bestitigt; denen zufolge

35 Es war im Rahmen dieser Studie nicht moglich, die Resmi Gazete {iber einen Zeit-
raum von mehreren Monaten, geschweige denn 15-20 Jahren, durchzusehen. Bei der
exemplarischen Einsichtnahme in die Ausgaben der Monate Januar bis Mirz 1997,
konnte keine Registrierung einer Neugriindung gefunden werden. Auf eine Analyse
Christian Rumpfs 1986-87 wird im folgenden Bezug genommen,

36  Weitere verwendete Quellen enthalten leider nur unvollstindige und teilweise wider-
spriichliche Angaben zum Stiftungsbestand, aus diesem Informationsmosaik lassen
sich aber immerhin die allgemeinen Entwicklungstendenzen ablesen.

37 Vakiflar Genel Midiirliigii (Hrsg.): Yeni Vakiflar Katalogu, Ankara 1984, Vorwort
§.3.

38 Maximum: 177 Neugriindungen im Jahre 1989. VGM (Hrsg.): Son on yilda vakiflar
1980-1990, Ankara 1991, Schaubild §.29.

39 Tiirkiye Ugiincii Sektdr Vakfi (Hrsg.): Turkish foundations during the republican pe-
riod, Ankara 1996; enthilt eine Liste mit Namen und Ortsangabe aller 2.557 beim
VGM registrierten Stiftungen, $.108-177.

40 Zevkliler, Aydin: Tiitkiye'de vakiflar. In: yybitCDTA, Istanbul o.J. (ca.1996), Ta-
belle 1, Kasten S.1440.
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setzte sich der Trend bis mindestens 1992 fort." Geht man davon aus, daB
zwischen 1992 und 1996 tatsachlich noch einmal mindestens 800 neue Stif-
tungen entstanden, bleibt dieser Trend auch in den 90er Jahren, fiir die die
jihrlichen Zuwachsraten nicht im einzelnen vorliegen, ungebrochen.”

Zur geographischen Verteilung der Stiftungen innerhalb der Tiirkei 1a8t
sich sagen, daB sich erwartungsgemiB die meisten vakiflar auf die Ballungs-
zentren konzentrieren. Nach der Tabelle von Zevkliler haben iiber 34% der
Stiftungen ihren Sitz in Istanbul, gefolgt von Ankara mit 22%, dahinter mit
deutlichem Abstand Izmir (4,9%) und Konya (4,0%). Eine dhnliche raumli-
che Verteilung ergibt sich auch aus den Angaben des Stiftungshandbuchs
(VGM 1984), in dem die Stiftungen nach Stddten geordnet prisentiert wer-
den. In Bezug auf die GroBenordnung bleiben die vakiflar weit hinter den
dernekler (Vereinen) zuriick, von denen 1996 tiirkeiweit tiber 60.000 exi-
stierten.” Allerdings ist zur Griindung einer Stiftung Kapital erforderlich,
nicht so bei einem Verein. AuBerdem diirfen jene mehrere Zwecke verfolgen.
Sind also Stiftungen zahlenmiBig zwar unbedeutend gegeniiber den Verei-
nen, so stehen hinter wenigen, aber wirtschaftlich potenten Stiftungen doch
groBere politische EinfluBmoglichkeiten als hinter weniger finanzstarken
Vereinen. Zudem haben Stiftungen mit ihrer eigenen, direkt dem Minister-
prasidenten unterstellten Verwaltungsbehorde VGM einen Sonderstatus, der
sie vor strenger Kontrolle durch Polizei und drohendem Verbot besser
schiitzt als die Vereine, deren Kontrolle Sicherheitskriften und Innenministe-
rium obliegt.

Welche Ursachen der ,Stiftungsboom‘ der 80er und vor allem der 90er
Jahre hat, ist im einzelnen schwer zu sagen. Die Bezeichnung ,Boom‘ oder
,Explosion® ist, wie wir gesehen haben, vor dem Hintergrund der genannten
Zahlen zu sehen und darum mit Vorsicht zu genieBen. Auffallend ist, daB die
Erleichterung des Stiftens durch die Reform von 1967 nicht sofort zu einer
derart regen Griindungstiitigkeit gefiihrt hat, wie sie sich fiir die jlingste Ver-
gangenheit zeigen lieB. Meines Erachtens spielt die verdnderte 6konomische

41 Bilici, Faruk: Sociabilité et expression politique islamistes en Turquie: Les nouveaux
vakifs. In: Revue frangaise de science politique, Vol. 43, Nr.3, Juni 1993, S. 412-
434, Tabelle S.421. Wihrend 1989 nur 125 Stiftungen dazugekommen sein sollen,
setzt der eigentliche Boom Anfang der 90er Jahre ein: 148 (1990). 160 (1991), 191
(1992). Bilici beruft sich auf das VGM.

42  Bei meiner ersten Anfrage bei der Generaldircktion fiir Stiftungen (VGM) nach ak-
tuellen Stiftungslisten verwies man mich auf den &ffentlich zuginglichen Stiftungs-
katalog aus dem Jahre 1984, Eine weitere Anfrage im Mai 1998 ergab die miindliche
Auskunft, daB die Herausgabe solcher Listen mit allen Stiftungen unmoglich sei, da
dicse zu umfangreich wiren und auBerdem ,quasi stiindlich” neue Stiftungen hinzu-
kiimen, mindestens mehrere Hundert im Monat. In Zeitungsberichten (Hiirriyet Eu-
ropaausgabe vom 10.07.1998) ist mittlerweile von 5.000 Stiftungen die Rede, wo-
nach sich der Bestand in den letzten beiden Jahren fast verdoppelt hitte.

43 Aslandas, Alper Sedat: 1980 sonrasinda dernekler. In: yybitCDTA, o.J. (ca. 1996),
S.309.
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Situation — noch mehr als die Gesetzeslage — eine Rolle fiir die gestiegene
Stiftungsneigung. Durch die wirtschaftliche Liberalisierung der Ozal-Zeit in
den ausgehenden 80er Jahren war einerseits geniigend Finanzkraft bei Pri-
vatpersonen vorhanden, um iiberhaupt Stiftungen errichten zu kénnen. Ande-
rerseits lieBen Privatisierungs- und LiberalisierungsmaBnahmen soziale Un-
terschiede stiarker zutage treten, so daB die Themen Wohlfahrt, Sozialhilfe
und soziale Sicherheit ein neues Gewicht bekamen. Politische Faktoren wie
das harte Vorgehen gegen ,linke' Bevdélkerungsgruppen, demgegeniiber ein
etwas toleranterer Umgang mit als ,rechts* geltenden islamischen Kreisen,
wirkten sich ebenfalls, wenn auch indirekt, auf den Stiftungssektor aus. In
diesem politischen Klima hatten islamische Organisationen, die eigentlich
verboten waren (z.B. tarikat), die Chance, in Form von Stiftungen legal in
Erscheinung zu treten.*

Islamische Stiftungen

Wie kann nun festgestellt werden, ob es sich bei einer der yeni vakiflar um
eine islamische Stiftung handelt? Allgemein stellt sich bei der Klassifizierung
von Stiftungen das Problem, daB es keine einheitliche Kategorisierungssy-
stematik gibt. Der Gesetzgeber unterscheidet vier Stiftungstypen, nidmlich
,Sozialhilfestiftungen fiir Arbeiter und Angestellte‘, Familienstiftungen, ge-
meinniitzige und religiose Stiftungen.* Es finden sich jedoch in der Literatur
keine direkten Angaben zu den Anteilen der vier Typen am Gesamtbestand.
Vielmehr existieren verschiedene, stark divergierende Kategorisierungsmo-
delle mit bis zu 19 Stiftungstypen, auf die hier jedoch nicht ndher eingegan-
gen werden kann.

»Theoretisch und im traditionellen Wortsinn werden alle vakiflar zu ei-
nem wohltitigen Zweck (hayr) gegriindet: sie sind daher per definitionem
islamisch. In der Realitit ist aufgrund des Fehlens exakter Statistiken nach
Kategorien das Studium der Verdffentlichungen, zuletzt 1984 durch die Ge-
neraldirektion fiir Stiftungen (VGM) in einem einzigen Katalog sowie in den
Amtsblattern, in denen der Status der Stiftung, die Namen der Stifter und der
Stiftungssitz publiziert werden, nicht ausreichend, um religiose Beziige, und
noch viel weniger die militanten (hier im Sinne von islamistischen, K.E.)
Aspekte der Stiftungen herauszulesen.“*

44 Vgl Bilici 1993, 5.429.

45 Iscilere ve istihdam edilenlere sosyal yardim vakiflar, aile vakiflar, diyani vakiflar,
kamuya yararh vakiflar. Der Begriff ,allgemeinniitzig' ist hier miBverstindlich, er
meint nicht Allgemeinniitzigkeit, wie sie filr Steuerbefreiung definiert ist, sondern
nur generell den Einsatz des Stiftungsvermégens filr gemeinniitzige Zwecke.

46  Bilici 1993, S.421f.
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Bilici hat darum einen Fragenkatalog vorgeschlagen, der als Leitfaden
einer auf diesem Gebiet nitigen empirischen Studie dienen konnte. Er um-
faBt personliche Gesprache mit dem Stiftungsverwalter und -personal, wenn
moglich auch mit dem Stifter, um herauszufinden, ob die maBgeblichen Per-
sonen dauerhaft einer ,.islamistischen Bewegung™ angehoéren, bzw. sich einer
tarikat, cemaat oder ,,sonstigen Sekte** zugehorig filhlen.”” Auch nach einer
moglicherweise religiosen Schulbildung (Imam-Hatip-Liseleri) der Beschif-
tigten sollte gefragt werden. Die nichste Frage wire, ob in den Statuten der
Stiftung explizit Bezug auf die Verbreitung des Islam genommen wird. ,Ist
von Islamisierung innerhalb und auBerhalb der Tiirkei die Rede, von islami-
scher Erziehung der Jugend, von der Verdffentlichung von Biichern, Zeit-
schriften, Zeitungen, Kassetten oder Videos zur Verbreitung des Islam? Wer-
den ferner Gebaude errichtet, die als Koranschulen dienen sollen? Oder, falls
diese Schulen nicht explizit religits sind, trigt die Stiftung zu einer islamisti-
schen Orientierung der Einrichtung durch deren Leitung oder Funktionsweise
bei? Werden Stipendien mehrheitlich an Studierende der Theologie verge-
ben? Gibt es Studentenunterkiinfte, in denen fiir einen religiosen, ideologi-
schen Rahmen gesorgt wird?** Besitzt die Stiftung drittens wohltitige Ein-
richtungen wie Hospitale, Kliniken, Armenkiichen? Bestehen schlieBlich of-
fizielle Verbindungen der Stiftung zu politischen Parteien, insbesondere zur
mittlerweile verbotenen Refah Partisi (bzw. zu deren Nachfolgerin, der Fa-
zilet Partisi)?”

Bei einer entsprechenden Beantwortung dieser Fragen kann sicherlich
von ,islamischer Stiftung‘ gesprochen werden; ohne diese direkten Indizien
kann umgekehrt kaum ein islamischer Charakter bewiesen werden. Leider
war es im Rahmen dieser Studie nicht méglich, empirische Forschung zu be-
treiben. Der nichste strittige Punkt, eine Unterscheidung zwischen islami-
schen und ,militanten‘ oder islamistischen Stiftungen mit dem Ziel der Ein-
richtung eines islamischen Staatssystems, ist noch schwerer und selbst an-
hand dieses Fragenkatalogs nicht eindeutig zu kldren. Um so wichtiger ist es
bei allen Untersuchungen zu diesem Thema, das Interesse und den politi-
schen Standort des Forschenden zu kennen. Je nachdem herrschen gegentiber
Jslamismus‘ von vornherein eher dramatisierende (Kemalisten) oder ,be-
schwichtigende* (Islamisten) Einschitzungen. Wie schon erlédutert, ist hier
auch die tiirkei-spezifische Verwendung der Bezeichnung ,irtica® zu beach-
ten.

Obwohl die Veroffentlichungen zu den vakiflar nach Bilici keine tiefge-
henden Informationen zum islamischen Charakter der Organisationen bieten,
mochte ich kurz die Resultate einer Untersuchung vorstellen, die Christian
Rumpf anhand der Resmi Gazete fiir die Monate Oktober 1986 bis Mérz 1987

47 Bilici 1993, §.422.
48 Bilici 1993, $.423.
49  ebd.
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durchgefiihrt hat. ,,Von 60 neuen Stiftungen dienen 23 religisen Zwecken,
davon die meisten dem Bau von Gebetshiusern und der Einrichtung von
Korankursen fiir Jugendliche, mehrere haben weiter gefaBte Zwecke wie den
der Forderung der nationalen Kultur."* Leider erkliirt Rumpf nicht, was ihn
veranlaBt, hinter einem derartigen Zweck islamische Motive anzunehmen.
Wegen des kurzen Untersuchungszeitraums konnen diese Angaben nur einen
punktuellen Eindruck vermitteln, keineswegs lieBe sich daraus ein Gesamt-
anteil von iiber 1/3 islamischer Stiftungen schluBfolgern.

Faik Bulut gibt hingegen Zahlen zur Zunahme der Stiftungen mit religio-
ser Zielsetzung seit 1979 an. Wihrend es damals noch weniger als 200 gewe-
sen sein sollen, stieg ihre Zahl von 350 (1983), 850 (1985), 1.258 (1987)"
auf 3.800 (1994) und gar 4.500 im Jahre 1996.” Die unsaubere Arbeitsweise
des gesamten Werkes, seine mangelnden und ungenau zugeordneten Quel-
lenangaben gemahnen zur Vorsicht gegeniiber Buluts Informationen. Die
Zahlenangaben fiir 1994 und 1996 beispielsweise stammen ohne weitere
Belege von Bulut selbst und konnen nur iibertrieben sein, da sich selbst mit
einem weit gefaBten Begriff von ,religiosen Zwecken‘ nicht erkldren ld6t,
warum die Zahl der religitsen Stiftungen die der insgesamt in jenem Jahr of-
fiziell registrierten Stiftungen iibersteigt. Ganz eindeutig verfolgt Bulut mit
seinem umfangreichen, journalistisch geschriebenen Werk die Absicht, dem
Phianomen des Islamismus in der Tiirkei ein sensationelles, skandaloses Ge-
sicht zu verleihen.

Die Aufstellung von sogenannten ,Freiwilligenorganisationen® (goniillii
kiiltiir kuruluglart), die Ali Fersadoglu 1995 im ,Yeni Asya‘-Verlag heraus-
gegeben hat, erweckt dagegen den Eindruck einer stellenweise euphorischen
Prisentation islamischer Institutionen ,aus den eigenen Reihen‘. Im Vorwort
des Herausgebers wird klar gesagt, daB die iiber 600 ,.ehrenamtlichen Kultu-
rinstitutionen oder ,Freiwilligenorganisationen* der Tiirkei, von denen in
dem Buch 68 exemplarisch vorgestellt werden, ,,alle einer Gemeinde, religio-
sen Schulen oder mystischen Bruderschaften (cemaat, dini ekol, tarikat) an-
gehoren."” Fergadoglu definiert eine chrenamtliche Kulturinstitution wie

50 Stiftung Wissenschaft und Politik (Hrsg.): Rumpf, Christian: Laizismus und Religi-
onsfreiheit in der Tirkei — Rechtliche Grundlagen und gesellschaftliche Praxis,
Ebenhausen 1987, S.152.

51 Entspricht der Angabe Fersadoglus 1995, 8.9,

52 Bulut, Faik: Tarikat sermayesinin yiikseligi, Ankara 1997 (2. Aufl.), S.418, bis 1987
nach Angaben der Turkish Daily News, restliche Zahlen selbst ergiinzt.

53 Fersadoglu, Ali: Gonilld kiltiir kuruluglan, Istanbul 1993, S.14. Der Verlag gehort
zum 1993 errichteten Yeni Asya Kiiltir ve Arastirmalar Vakfi, das ebenso, wie der
gleichnamige Konzern Yeni Asya A.S., die Yeni Asya Zeitung sowie das Yeni Asya
Vakfi Hantmlar Kiiltir Merkezi der Nurcu-Bewegung zugerechnet wird. Das vier-
sprachige Stiftungsorgan ,Koprii‘ erscheint vierteljihrlich. Die Stiftung hat es sich
zum Ziel gesetzt, durch ein an den Ideen Bediiizzaman Said Nursis (1873-1960) und
seinem Hauptwerk ,Risale-i Nur* ausgerichtetes Erziehungskonzept Individuen
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folgt: ,,Eine ehrenamtliche Kulturinstitution ist eine zivilgesellschaftliche Or-
ganisation, die, ohne irgendwelche materiellen Vorteile anzustreben, um
Gottes Wohlgefallen (allah rizasi) zu erlangen und der Gemeinschaft und der
Menschheit niitzlich zu sein, wohltitige und uneigenniitzige (hasbi) Dienste
anbietet.”** 53 der 68 hier vorgestellten Organisationen sind der Form nach
Stiftungen (vakif), der Rest Vereine (dernek). Von den Stiftungen lassen 19
anhand ihres Namens allein keinerlei Riickschliisse auf einen religitsen Cha-
rakter der Institution zu. (Bsp.: Gazetegiler ve Yazarlar Vakfi, Yoksullara
Yardim ve Egitim Vakfi). Die erwihnte Zuordnung einiger islamischer Stif-
tungen zu den verbotenen mystischen Bruderschaften (tarikat) oder den
neueren islamischen Gemeinschaften (cemaat) beruht meist auf Kenntnissen
iiber Stifter und Stiftungspersonal, sowie Selbstdarstellungen und Publikatio-
nen der Stiftung, da der Name oder Stiftungszweck oft keine eindeutigen
Riickschliisse auf einen religiosen Hintergrund zulassen. Diese Kenntnisse,
deren Erhebung Bilici a.a.0. vorschlug, liegen jedoch bislang nur in be-
grenztem Ausmall iiber wenige Stiftungen vor. Im Hinblick auf die tarikat
spricht Bilici von einer ,,Wiedergeburt der tiirkischen Bruderschaften in vol-
liger Legalitat in Form von vakiflar*.” Die ,,orthodoxeste* unter den tarikat
sei die Naksibendi-Burderschaft, die in den 70er Jahren Kontakte zur Milli
Selamet Partisi (Nationalen Heilspartei), der Vorgingerin der Refah Partisi,
seit 1983 dann zur Mutterlandspartei (ANAP) kniipfte.” Ein Vertreter der
Naksibendi-Stiftungen ist das Hakyol Vakfi (wahrhafter Weg), das 1980 in
Ankara von Prof. Esat Cogan, dem Nachfolger und Schwiegersohn des letz-
ten Nakgibendi-Scheichs Mehmet Zait Korku, errichtet wurde. Spiter zog die
Stiftung in den Istanbuler Stadtteil Fatih in die Nihe der Iskender Pascha
Moschee um. Diese Stiftung iibertrifft mit ihren 32 Zweigstellen in allen
wichtigen anatolischen Stidten die erste, im ausgehenden 19. Jh. durch den
Orden gegriindete Stiftung bei weitem, unterhilt daneben zwei religitse For-
schungszentren in Istanbul und Ankara, eine Schule, mehrere Ausbildungs-
zentren und 15 Wohnheime fiir Studenten. An 500 Studierende werden Sti-
pendien vergeben.”

Zuordnungen von Stiftungen zu den neueren islamischen Gemeinschaf-
ten, den cemaat, sind aufgrund deren unverbindlicherer netzwerkartiger
Strukturen schwieriger zu treffen. Stiftungen der Sileymancilar, Nurcular
oder Fethullahctlar werden von Privatpersonen im Geiste der jeweiligen Grup-
pierung errichtet, ohne daB normativ bindende Bezichungen wie etwa eine

groBzuziehen, die in einem am Modell des goldenen Zeitalters orientierten System
leben. Vgl. ebd., $.253-256.

54 Fersadoglu 1995, 5.7.

55 Bilici 1993, 5.429.

56 ebd.

57 Bilici 1993, $.430, nach den stiftungseigenen Zeitschriften ,Islam ve Sanat® und ,Is-
lam’, Ausg. 29. Juni 1991.
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Mitgliedschaft bestehen. Hier sollen exemplarisch einige vakiflar genannt
werden, die dem Umfeld der drei cemaat zuzuordnen sind.

Die Nurcu-Bewegung geht zuriick auf Said Nursi (1873-1960), der durch
seine zahlreichen Schriften — sein Hauptwerk ist die Risale-i Nur, in der er
seine antikemalistische Einstellung und seine Ideen von einem sittlichen
muslimischen Lebenswandel darlegt und - vor allem in der Tiirkei der 50er
und 60er Jahre — Aufsehen erregte. Der Gemeinschaft, die sich in mehrere
Fliigel aufgespalten hat, sind laut Bulut das Zehra Vakfi (Beiname Fatimas,
der Tochter des Propheten) und das Med-Zehra Vakfi, das Yeni Asya Vakfi
mit Tochterorganisationen sowie das Yeni Nesil Vakfi zuzuordnen.” Auch
Bilici meint, jeder Fliigel der Nurcular habe eine eigene Stiftung gegriindet,
die vor allem auf dem Gebiet der Bildung und Ver6ffentlichung von Zeit-
schriften aktiv wiren, nennt aber keine Namen. Diese Stiftungen gehorten
laut Bilici zu den ersten, die nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion Be-
ziehungen zu den turksprachigen Republiken Zentralasiens aufgenommen
hiitten, wo sie Lokalzeitungen herausgiben, Fernsehprogramme ausstrahlten,
Rei§fn und Schiileraustauschprogramme organisierten und Schulen erdffne-
ten,

Seit 1971 entwickelten die Siileymanctlar, eine nach ihrem Begriinder
Siileyman Hilmi Tunahan (1888-1959) benannte islamische Gemeinschaft,
eine rege Stiftungstitigkeit.” Diese laut Bilici ,hermetischste und wohl regi-
mefeindlichste"" Bewegung engagiert sich vor allem bei der Einrichtung von
Koranschulen in der gesamten Tiirkei, sowie der Forderung der islamischen
Wissenschaften (ilim) und der nationalen Kultur (milli kiiltiir), zwei Schlag-
worte, die in vielen ihrer Stiftungsnamen auftauchen.” Personell scheinen die
Stiftungen der Siileymancilar eng verflochten zu sein: ,,Bei den nachfolgend
nur namentlich aufgefiihrten Stiftungen (...) tauchen immer wieder die glei-
chen Namen wie Kemal Kacar und Hiiseyin Kaplan auf: Giimiigsoy Sevim
Kuran Okutma Vakfi, Daghlar Vakfi, Bagdatlilar Vakfi, Islam ve Milli Kiiltii-
re Hizmet Vakfi, Ulu Cami Vakfi, Giinegli Kuran ve Kuran Ilimleri Vakfi,
Bakirkdy Islam ve Milli Kiiltiire Hizmet Vakfi.*" Die Vakif-Koranschulen

58 Zum Yeni Asya Vakfi vgl. FuBnote 47; Bulut 1997, 5.422. Gegen das Zehra Egitim
ve Kiiltir Vakfi, in der Meldung kurz Zehra Vakfi genannt, hat die Oberstaatsan-
waltschaft in Ankara im Sommer 1998 Anklage wegen islamistischer Umitriebe er-
hoben und Untersuchungen gegen die Stiftung, die im Zentrum der Hauptstadt einen
Moscheekomplex (kiilliye) errichten wollte, eingeleitet. Nach: Hiirriyet (Europaaus-
gabe), 16. Juli 1998.

59 Bilici 1993, S.431.

60 Rumpf 1987, 5.154.

61 Bilici 1993, §.431.

62 Rumpf 1987, S.154, tiirk. Entsprechungen K.E.; auch nach Bulut 1997, §.422 sind
vakiflar, die ,ilim ve kiiltiir* im Stiftungsnamen tragen, den Silleymancilar zuzurech-
nen.

63 Rumpf 1987, S.154.



Fromme Stiftungen in der modernen Tiirkei 21

werden, so Bilici, vor allem mit Mitteln aus Spenden wohlhabender Istanbu-
ler und anatolischer Geschiftsleute, aber auch mit Geldern aus Spenden-
sammlungen unter den in Westeuropa lebenden Tiirken finanziert."

Die Fethullahcilar, Anhinger des Wanderpredigers und islamischen
Denkers Fethullah Giilen (geb. 1938), bilden die jiingste und am wenigsten
greifbare cemaat der Tirkei. Dementsprechend gibt es auch nur einen sehr
pauschalen Hinweis Buluts auf Stiftungen der Fethullahcilar, der besagt, daB
im allgemeinen alle Stiftungen, die sich mit ,,Erziehung und Kultur” befaBten
und betitelten, dieser Gruppierung angehérten.” Man darf sich ohnehin nicht
vorstellen, daB die Stifter auf ausdriickliches GeheiB Giilens aktiv wiirden,
vielmehr werden diese vakiflar — wie Unternehmen oder Radio- und Fernseh-
stationen auch — von vermogenden Privatpersonen aus eigenem Antrieb er-
richtet, um Ideen Giilens, dem vor allem das Bildungswesen am Herzen liegt,
in die Tat umzusetzen.

Es diirfte deutlich geworden sein, daB es oft problematisch ist, eine Stif-
tung als ,islamische Stiftung‘ zu identifizieren. Es fehlen hinreichende Krite-
rien fiir eine Klassifizierung, man ist mangels empirischer Untersuchungser-
gebnisse auf Indizien wie den Stiftungsnamen, Selbstdarstellungen und per-
sonelle Verflechtungen angewiesen. Oft lassen nicht einmal die Stiftungspu-
blikationen den SchluB zu, daB es sich um eine islamische Organisation han-
delt, wie im Falle des Tiirkiye Goniillii Kiiltiir Tegekkiilleri Vakfi (TUGTEV),
eines Dachverbandes islamischer Organisationen, in dem sich 1994 fast 600
Vereine, Stiftungen und andere Organisationen zusammengeschlossen haben.
Diesem ZusammenschluB sind auch Organisationen mit nicht primir religio-
ser Zielsetzung, wie zum Beispiel das Aragtirma Kiiltiir Vakfi, das Hekimler
Birlik Vakfi und das Osmanli Aragtirma Vakft, beigetreten. Die Ziele des von
Fersadoglu als islamisch bezeichneten Dachverbandes werden zivilgesell-
schaftlich formuliert. Stiftungszweck sei es, ,,den Geist der Einheit (birlik ru-
hu), der in der Tiirkei herrscht, zu stirken, daB die Menschen in Ruhe (huzur)
und Sicherheit (giiven) leben; vertrauensvoll in die Zukunft zu blicken; zum
Fortschritt auf den Gebieten Moral, Recht, Wirtschaft (iktisat), Technologie
und Wissenschaft (ilim) beizutragen und ehrenamtliche Institutionen wie
Stiftungen und Vereine zu férdern."* Die Aufgabe des TUGTEV wird im in-
ternationalen Kontext gesehen: ,,In den entwickelten Landern nehmen die eh-
renamtlichen Institutionen als zivilgesellschaftliche Organisationen einen
sehr wichtigen Platz ein. Wie innerhalb ihrer eigenen Linder bilden diese In-
stitutionen auch Zusammenschliisse zwischen den Staaten und vertreten ihre
Nation auf den internationalen Plattformen.“” Neben der besseren Vernet-
zung der Freiwilligenorganisationen untereinander tritt die TUGTEV fiir eine

64 Bilici 1993, S.431.

65  Bulut 1997, S. 422,

66 Nach Fersadoglu 1995, S.242.
67 Fergadoglu 1995, 5.242.
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grundlegende Reform des Stiftungsrechts ein mit dem Ziel, den vakiflar eine
moglichst weitreichende Autonomie gegeniiber dem Staat einzurdumen und
dem historischen Stiftungsverstindnis wieder ndher zu kommen. In diesem
Zusammenhang wird iiber die Abschaffung der Generaldirektion fiir Stiftun-
gen und sogar die fragwiirdige Funktion des Prisidiums fiir Religionsangele-
genheiten (DIB) diskutiert. Allerdings konne die 6ffentliche Meinung eine
Diskussion ,,in der gewiinschten Art und Weise” um die véllige Privatisie-
rung und Autonomie der ehrenamtlichen Institutionen und eine etwaige
Aufidsung des Diyanet-Prisidiums noch nicht vertragen.®

Fersadoglu faBt den Nutzen des Dachverbandes im Vorwort zu seiner
Aufstellung ehrenamtlicher Kulturinstitutionen so zusammen: ,,Wir haben in
dieser Arbeit versucht, allen vakiflar und dernekler, die einer cemaat, dini
ekol oder tarikat angehoren, Raum zu geben. Obwohl jede fiir sich eine pres-
sure group ist, kommen sie unter dem Dach des Tiirkiye Goniillic Kiiltiir
Tegekkiilleri Vakfi (TUGTEV) zusammen. Es steht auBer Zweifel, daB sie so
eine noch effektivere demokratische pressure group bilden und groBe Dienste
leisten werden.“” Die Forderung nach einer Riickkehr zum urspriinglichen
Vakif-Begriff und nach mehr Autonomie fiir zivilgesellschaftliche Institutio-
nen kann unter Umstdnden schon dazu fiihren, daB eine Organistaion als re-
aktiondr-islamistisch (irticai) eingestuft wird, auch ohne daB sie offen fiir
sich beansprucht, Dachverband islamischer Organisationen zu sein. Islami-
sche und im politischen Sinn islamistische Stiftungen sind aufgrund der Un-
maoglichkeit einer 6ffentlichen Laizismus-Debatte in der Tiirkei kaum anhand
ihrer Publikationen zu identifizieren. Vielmehr klingen deren AuBerungen
moderat und stimmen in verbliiffend hohem MaBe mit denen ,sdkularer* Or-
ganisationen der Zivilgesellschaft iiberein.

Fallstudie Tiirkiye Diyanet Vakfi

Die innere Struktur einer islamischen Stiftung, ihre typischen Aktivititen und
Funktionen sollen anhand des Tiirkive Diyanet Vakfi (TDV) exemplarisch
veranschaulicht werden. Diese besonders groBe, seit 20 Jahren bestehende
Stiftung als Beispiel zu wihlen, mag einerseits anfechtbar erscheinen, denn
es handelt sich um eine behordenshnlich aufgebaute ,staatstragende* Stiftung
insofern, als einer der Anlisse fiir ihre Griindung die Férderung des Prisidi-
ums fiir Religionsangelegenheiten (DIB) war. Aufgrund dieser Nihe zur
staatlichen Religionsbehorde und weil die Griindung der Stiftung bereits
1975 erfolgte, und nicht, wie bei vielen anderen yeni vakiflar im Zuge des

68 Fersadoglu 1995, S.243f und Vorwort S.13.
69 Fergadoglu 1995, 5.10.
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Stiftungsbooms der ausgehenden 80er Jahre, kann das TDV nur unter Vor-
behalt als Teil einer tiirkischen Zivilgesellschaft angesehen werden, darf al-
lerdings getrost als ,islamische Stiftung® im zuvor dargelegten Sinne gelten.
In dieser Hinsicht sind seine Aktivititen typisch und reprisentativ, wobei die
meisten anderen islamischen Stiftungen nicht in diesem AusmaB und dieser
Vielfalt titig sind. Das durch das TDV verbreitete Islam-Verstandnis bewegt
sich, dies muff auch angemerkt werden, natiirlich im Rahmen des staatlich to-
lerierbaren, ,laizistischen® Islam. Das TDV trigt aber deutlich zu einer Isla-
misierung des tiirkischen Alltagslebens bei. Nicht zuletzt wurde bei der Wahl
des Beispiels beriicksichtigt, daB zum TDV nicht nur eine Fiille von Material
in Form der Stiftungsvertffentlichungen und Selbstdarstellungen, sondern
auch Sekundirliteratur und kritische Wiirdigungen der Rolle der Stiftung
vorliegen.

Das Tiirkiye Diyanet Vakfi wurde 1975 durch den damaligen Prisidenten
des Prisidiums fiir Religionsangelegenheiten (DIB), Dr. Liitfi Dogan, seine
beiden Stellvertreter, sowie den Rechtsberater des DIB errichtet. Vorausge-
gangen waren Uberlegungen, der stindigen Mittelknappheit des DIB durch
die Errichtung einer Stiftung entgegenzuwirken. Zwar war der Etat des Pri-
sidiums seit 1981 kontinuierlich gestiegen, aber wenn man unter ,religiosen
Angelegenheiten‘ iiber die direkte Gewihrleistung der Moglichkeiten zur
Religionsausiibung hinaus die sozialen und kulturellen Bediirfnisse der Gliu-
bigen versteht, reichte er zur Erfiillung dieser vielfiltigen Aufgaben keines-
falls aus. Die Stiftung sollte daher zur ErschlieBung weiterer Ressourcen die-
nen und zugleich einen Teil dieser sozial-karitativen Aufgaben erfiillen. Die
spezifische Kombination von Tiirkentum und Muslim-Sein, die das TDV
vermittelt, kommt bei der folgenden Formulierung der Motive fiir die Stif-
tungsgriindung zum Ausdruck: ,,Waren die Tiirken ohnehin schon ein hilfs-
bereites und organisatorisch begabtes Volk, so gewann ihre Néchstenliebe,
nachdem sie den Islam angenommen hatten, durch den Begriff der Gottge-
falligkeit (Allah rizasi) noch eine tiefere Dimension.“™ Der Stiftungszweck
liest sich in der Urkunde folgendermaBen: ,Zweck der Stiftung ist es, die
Religion des Islam in ihrer wahren Identitit zu verbreiten, die Gesellschaft
liber das Thema Religion aufzukldren, Hilfe und Unterstiitzung fiir das Prisi-
dium fiir religiose Angelegenheiten zu leisten, iiberall, wo notig, Moscheen
zu bauen und zu unterhalten, medizinische Behandlungszentren fiir notlei-
dende Patienten zu erdffnen und zu betreiben, soziale Dienste und Hilfelei-
stungen anzubieten, indem die Armensteuer (zekat) und Almosen (fitre), die
unsere Landsleute spenden, an die Bediirftigen in unserer Gesellschaft unter
angemessenen Bedingungen verteilt werden.*”' Das Stiftungskapital betrug

70 TDV (Hrsg.): 20. Yilinda Tirkiye Diyanet Vakfi 1975-1995, Ankara 1995, nach §.3.
71 Zitiert nach TDV 1995, 5.21.
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1975 150.000 TL, dieser Betrag liegt im Vergleich zu anderen Stiftungsgriin-
dungen jener Zeit im Mittelfeld.”

Die Organisationsstruktur des TDV lehnt sich, wie Tarhani kritisch an-
merkt, eng an die einer staatlichen Behorde an.” Das leitende Gremium der
Stiftung (genel kurul), anfinglich aus den vier Stiftern bestehend, weitete
sich bis zum Jahre 1995 auf 65 Personen aus. Diesem beigeordnet ist ein
Kontrollrat. Auf der nichsten Ebene steht der Verwaltungsrat (miitevelli
heyeti). Die Verwaltungsstruktur ist zweigeteilt in eine Generaldirektion, zu-
standig fiir Inlandsaktivititen und die 893 Zweigstellen innerhalb der Tiirkei
auf der einen und ein Koordinationszentrum fiir Auslandsaktivititen auf der
anderen Seite.” Beziiglich der Modalititen fiir die Amterbesetzung liegen
keine Informationen vor, Tarhanli betont jedoch, daB sich die Personalunion
zwischen Stiftung und Religionsbehorde, die sich bis heute erhalten hat, nicht
nur auf die ,Chefetage* beschrinke.” Mehmet Nuri Yilmaz, langjéahriger Pra-
sident des DIB, ist derzeit zugleich Vorsitzender des Verwaltungsrates der
Stiftung. Das TDV ist mittlerweile mit landesweit ca. 90.000 Beschaftigten
der groBten Arbeitgeber fiir Absolventen der Imam-Hatip-Schulen und theo-
logischen Fakultiten.” Es besitzt vier Wirtschaftsunternehmen, einen Verlag
(Druckerei, Tonstudio und Vertrieb) und ein islamwissenschaftliches For-
schungszentrum (Islam Aragtirmalar1 Merkezi, ISAM) in Istanbul. Monatlich
erscheint das TDV Haber Biilteni, eine Hochglanzzeitschrift, in der iiber
samtliche Aktivitdten der Stiftung berichtet wird. 1995 wurde ein Frauen-
zweig eriffnet, der seither eine Reihe von Symposien zu Themen wie ,,Die
Frau aus der Sicht des Islam* veranstaltet hat. Das Schwergewicht der Stif-
tungsaktivititen innerhalb der Tiirkei liegt auf der Verbreitung des Islam und
dem Angebot von religios-kulturellen Diensten, der Bildung und Wohlfahrt
und sozialen Diensten. Zudem werden in der Festschrift zum 25-jihrigen Be-
stehen die Aktivitidten zur Unterstiitzung des DIB und anderer religidser Ein-
richtungen aufgefiihrt.

Die Aufklirung der Bevélkerung iiber den ,wahren Islam‘ erfolgt haupt-
sachlich iiber die Verbreitung religiser Literatur, Audio- und Videokasset-
ten, die im stiftungseigenen Verlag herausgegeben werden. Alljihrlich im
Ramadan findet in Ankara und in Istanbul eine religiose Buchmesse (dini
yaymlar fuari) statt. Viele Veroffentlichungen dienen der religiosen Erzie-
hung der Kinder, welche ein besonderes Anliegen der Stiftung ist. Ein GroB-
projekt ist die Herausgabe der Islam-Enzyklopidie seit 1983, des ersten vol-
lig neu erstellten islamwissenschaftlichen Nachschlagewerkes in Tiirkisch

72 Vergleich mit den Angaben im Yeni Vakiflar Katalogu, Ankara 1984,

73 Tarhanh, Igtar: Miisliiman toplum, laik devlet. Istanbul 1993, S.143.

74 Vgl. Organisationsschema in TDV 1995, 5.23

75 Tarhanli 1993, S.143. Es heiBt hier, die Mehrzahl des Stiftungspersonals sei gleich-
zeitig beim Priisidium fiir Religionsangelegenheiten (DIB) beschiftigt, dies sei unter
mehreren Gesichtspunkten ein sehr bedenklicher Umstand.

76 Bilici 1992, 5.26.
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mit 22.000 Stichwortern. 16 der 35 geplanten Biinde waren bis 1997 bereits
erschienen und wurden an 75.000 Abonnenten in aller Welt geliefert.” Eine
zentrale Rolle bei der Verbreitung des Islam spielt auch das 6ffentliche festli-
che Begehen islamischer Feiertage. Aus AnlaB des Geburtstags des Prophe-
ten findet beispiclsweise seit 1988 jedes Jahr eine ,kutlu dogum haftasi‘, eine
ganze Festwoche mit Veranstaltungen statt.” Im Ramadan werden hochste-
hende Personlichkeiten aus dem &ffentlichen Leben und der Politik zu festli-
chen Iftar-Essen eingeladen.”

Auf dem Gebiet der Bildung liegt der Schwerpunkt der Stiftungsaktivi-
téiten in der Tiirkei und vor allem im Ausland. Zum Unterhalt von Gebiduden
fir Schiilerwohnheime, Koranschulen und Imam-Hatip-Schulen kommt die
Vergabe von Stipendien an begabte, bediirftige Schiiler. In Izmir eréffnete
die Stiftung im Schuljahr 1994/5 ihre erste Privatschule mit modernem
Sprachlernzentrum, in der der Unterricht in (europiischen) Fremdsprachen
erteilt wird.” Die sozialen Hilfeleistungen durch die Stiftung erfolgen meist
punktuell, das heifit wihrend religitser Feiertage wie dem Opferfest oder
auch in Hilfskampagnen wihrend des Fastenmonats Ramadan, und bestehen
aus Nahrungsmittel- und Sachspenden (Kleidung), die an Bediirftige verteilt
werden. Die Unterstiitzung der Arbeit der Religionsbehorde durch die Stif-
tung besteht hauptsichlich darin, daB das TDV dem Prisidium zahlreiche
stiftungseigene Immobilien zur Nutzung als Schule, Personalwohnungen,
Sitz eines Mufti (miiftiiliik) oder Korankurs iiberldBt."

Waihren der 80er Jahre konzentrierten sich die Auslandsaktivititen des
Diyanet Vakfi noch auf die tiirkischen ,Gastarbeiter* in Europa, deren Ver-
bundenheit mit der heimischen Kultur, Tradition und Religion wihrend des
Lebens in der Fremde nicht abreiBen sollte.” Seit 1989 finden dagegen die
Muslime in den ehemaligen Sowjetrepubliken sowie seit dem Bosnienkrieg
die Muslime auf dem Balkan vermehrte Aufmerksamkeit. Die Stiftung be-
zeichnet es als eine ihrer vordringlichsten Aufgaben, den unabhiingig gewor-
denen Turk-Staaten nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion beim Auf-
bau einer religiosen Infrastruktur zu helfen. Das religiose Leben, unverzicht-
barer Bestandteil der nationalen Identitit dieser Volker, soll sich wieder ent-
falten." Hier flieBen enorme Summen in Bauprojekte; humanitére Hilfe in
groBem Umfang wird mittels Sachspenden von Koranexemplaren iiber Fax-

77 TDV 1995, 5.26-28 und Bilici 1993, 5.427,

78 Vgl. TDV Magazin Nr.50, Mai 1997, 5.23.

79 Vgl 1DV Magazin Nr.37, Mirz 1996, S.12f.

80 TDV 1995, S.51.

81 TDV 1995, §.60-63, 5.76.

82 Einrichtung der Tiirkisch-Islamischen Union fiir religiose Angelegenheiten (DITIB)
als AuBenstelle des DIB in Europa mit Hauptsitz in Kéln Anfang der 80er Jahre.

83 TDV 1995, 5.76f.
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gerite bis zu Wolldecken und Arzneimitteln geleistet.” Da oft noch keine
ausreichenden Ausbildungsméglichkeiten fiir religiéses Personal in den ehe-
maligen Sowjetrepubliken bestehen, werden von dort Studierende in die Tiir-
kei geholt und auf Kosten der Stiftung ausgebildet.” Zu den Hochfesten
schickt die Stiftung zudem religidses Personal in die betreffenden Regionen.™
In den Publikationen der Stiftung finden sich kaum Hinweise auf die Fi-
nanzierungsquellen dieser umfangreichen Aktivititen. Wie aus dem relativ
geringea Griindungskapital von 1975 in wenigen Jahren ein ganzes ,Diya-
net-Imperium*” entstehen konnte, 148t sich darum nicht abschlieBend klzren.
Die Jahresbilanz belief sich jedenfalls bereits 1983 auf iiber 3 Milliarden TL.
Anfang der 80er Jahre wurde mit der Griindung von Stiftungsunternehmen
die Betitigung der Stiftung in der freien Wirtschaft eingeleitet, die sich mitt-
lerweile auf ansehnliche vier Unternehmen erstreckt. Diese sind — neben dem
Verlag — in Branchen titig, die mit den Stiftungszwecken in Einklang stehen,
z.B. das Bauunternehmen GINTAS und die Reinigungsmittelfirma TEM-
SAS, die sich auf die Fabrikation von Reinigungsmitteln fiir Sakralbauten
spezialisiert hat. Ein sehr groBer Teil der Stiftungseinkiinfte kommt inzwi-
schen auch aus den Mieteinnahmen der zahlreichen Immobilien und Grund-
stiicke, die sich im Besitz der Stiftung befinden. Die meisten dieser Gebiude
wurden fiir die Stiftung neu errichtet, andere wiederum aufgekauft.”
Insgesamt kann gesagt werden, daB sich das Stiftungskapital trotz des
standigen Wahrungsverfalls in der Tiirkei in den 80er und vor allem in den
90er Jahren bestindig vergroBert hat. Dafiir haben die intensiven Bemiihun-
gen um Einnahmequellen in der Wirtschaft gesorgt. Wie hoch tatsichlich die
Gewinne aus den Stiftungsunternehmen sind, bleibt letztendlich im Dunkeln.
Nicht nur im Hinblick auf das TDV, sondern ganz allgemein ist die wach-
sende wirtschaftliche Betitigung der Stiftungen ein strittiges Thema. Es wird
eine Wettbewerbsverzerrung zwischen Unternehmen der freien Wirtschaft
und gemeinniitzigen steuerbefreiten Stiftungen befiirchtet. Eine hauptsich-
lich gewinnorientierte Stiftung habe mit dem urspriinglichen Vakif-Gedan-
ken nichts mehr zu tun.” Im Falle des Diyanet Vakfi spielen die eigentlichen
Stiftungsaktivititen jedoch noch eine so groBe Rolle, daB iiber die Gefahr der
JKommerzialisierung™ hier nicht weiter diskutiert werden soll. Es soll viel-
mehr der islamische Charakter der Stiftung anhand ihrer Aktivititen noch-

84 TDV 1995, 8.93-96. Sachspenden ins Ausland im Wert von iiber 53 Milliarden TL,
humanitire Hilfe in der GroBenordnung von 32 Milliarden TL, Beihilfe zu Baupro-
jekten in Hohe von 422 Milliarden TL.

85 TDV Magazin Nr.47, Februar 1997, S.11.

86 TDV 1995, 5.99.

87 Bulut 1997 (2. Aufl.), 5.385.

88 Zahlen hierzu bei Bulut 1997 (2. Aufl.), S.386, dieser nach Sinan Onus: Diyanet Im-
peratorlugu. In: Aydinhk, Ausgabe 23. Juli 1994.

89 Bulut 1997, S.387, Zitat Dr. Cetin Ozek.
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mals hervorgehoben werden, indem kurz zusammengefaBt wird, welche Leit-
linien hinter diesen Tatigkeiten stehen.

Mit seinem Engagement im Bildungsbereich verfolgt das TDV das Ziel,
moglichst in jungen Jahren bei den Schiilern mit der Vermittlung des ,richtig
verstandenen® Islam zu beginnen. ,,Auf diese Weise werden einerseits unsere
jungen Leute zu religiosem Lernen ermuntert, andererseits wird sicherge-
stellt, daB die heranwachsende Jugend eine ideelle Beziechung mit unserer
Stiftung und religidsen Themen eingeht. Wir hoffen, daB diese genau an die
Phase der Personlichkeitsbildung angepafite Herangehensweise sich positiv
auf das spitere Leben der jungen Leute auswirken wird.“” Auch andere is-
lamische Stiftungen verfolgen ebenso wie das TDV in seinen gemeinsam mit
dem DIB betriebenen Koranschulen und Imam-Hatip-Schulen das Ziel, eine
noch formbare Basis zu islamischem Denken in ihrem Sinne zu erziehen.
Absolventen des religiosen Bildungsweges besetzen heute lingst nicht mehr
nur Sie im engeren Sinne religiosen Amter, sondern dringen in zivile Berufe
vor,

Die Verbreitung der mit einem TDV-geprigten muslimischen Selbstver-
stindnis ausgestatteten Beschiftigten in allen gesellschaftlichen Bereichen
bewirkt gerade die zweite von der Stiftung angestrebte Entwicklung, die mit
dem Motto ,Muslimsein soll wieder salonfihig werden“ betitelt werden
kann. Indem vom TDV zu wichtigen islamischen Feiertagen Festlichkeiten in
reprisentativem Ambiente mit geladenen Gisten aus Politik und Wirtschaft
begangen werden, wird demonstriert, daB Muslimsein und Tiirkesein un-
trennbar zusammengehoren. Hier wird Religion zur Pflege kulturellen Erbes
stilisiert, hier zeigt sich, wie sehr (zumindest in Zeiten einer Refah-
Regierung) die Politik der tiirkisch-islamischen Synthese Ful gefait hat und
wie eine Islamisierung von Innen ein Gemeinschaftsgefiihl erzeugen kann,
das lange am mangelnden Selbstwertgefiihl einer zwangssakularisierten
muslimischen Gesellschaft krankte.

Schlufbemerkung

Mit der Zunahme von Stiftungsneugriindungen in der Tirkei ab Mitte der
80er Jahre ging eine Reflektion iber die Ursprungsidee des vakif und die
mogliche gesellschaftliche Rolle der ,neuen Stiftungen® einher. In diesem
Zusammenhang wird auf eine Parallele zu den amerikanischen ,think-tanks*
hingewiesen: ,,In jener Zeit wurden viele Stiftungen fiir politische und soziale
Forschung gegriindet, die mit ihren Publikationen und Diskussionsveran-
staltungen einen Beitrag zur Entstehung neuen Denkens in der Tiirkei leiste-

90 TDV 1995, §.50.
91 Bilici 1993, 5.424.
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ten.” Schlagworte wie ,,Gemeinniitzigkeit“, ,,Pluralismus”, ,,Ehrenamtlich-
keit", ,Partizipation, ,EinfluBnahme auf die offentliche Meinung” und
»pressure group” beherrschen die Debatte. Einerseits wird der Umstand kriti-
siert, da3 die vakiflar zur Ersatzorganisation fiir die — noch restriktiveren Ge-
setzen unterworfenen — dernekler verkommen seien, andererseits duBern die
zivilgesellschaftlichen Organisationen die Forderung, den Stiftungssektor
noch weitergehend zu reformieren und ihm mehr Autonomie zuzugestehen.

Der Staat scheint diesen Bestrebungen, dem ,dritten Sektor* mehr Raum
zu geben, ablehnend oder doch zumindest unentschlossen gegeniiberzuste-
hen, wie sich an der wechselhaften Gesetzgebungspolitik ablesen 148t. Er ist
zwar in vielen Bereichen, vor allem dem Sozialbereich, auf Unterstiitzung
durch private Initiativen angewiesen, andererseits werden Kompetenzen und
nicht zuletzt Steuereinnahmen ungern abgetreten. In neuerer Zeit wurden
darum steuerliche und biirokratische Erleichterungen fiir Stiftungen teilweise
wieder zuriickgenommen. In den Medien werden zudem Kritik an den wirt-
schaftlichen Privilegien der Stiftungen und der Ruf nach verstirkter Kon-
trolle der Stiftungstitigkeit laut.” Insbesondere der Umgang mit den islami-
schen Stiftungen ist ein Priifstein fiir die tiirkische Demokratisierung und
Wegweiser fiir zukiinftige gesellschaftliche Entwicklungen.

Wie bereits erwihnt, werden groflere demokratische Spielrdume in der
Tirkei immer auch von Islamisten zur Interessensartikulation genutzt, ja sie
stimmen ein in die Forderung nach mehr Pluralismus und Zivilgesellschaft
und bedienen sich derselben Rhetorik, wie sidkulare Organisationen. Diese
interessante Entwicklung der 90er Jahre gilt es im Auge zu behalten. Gerade
den islamischen Stiftungen kann es gelingen, die starre Trennung zwischen
Islamisten und Kemalisten zu iiberwinden. Sie bilden Foren, auf denen es
zum Dialog zwischen islamischen und sdkularen Intellektuellen kommen
kann und bereits kam, der fiir den tiirkischen Demokratisierungsproze8 un-
erldBlich ist. ,Das Schwerpunktthema der Preisverleihung des bekannterma-
Ben Fethullah Giilen nahestehenden Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi war ., Tole-
ranz”. Es wurde darauf Wert gelegt, Menschen aus verschiedenen Gesell-
schaftsbereichen zu dieser Feierlichkeit einzuladen und ein Bild entworfen,
das die muslimisch-laizistischen Spannungen kiinstlich wirken lieB.“™ Heidi
Wedel bemerkt, daB ,,(...) Mitglieder von Helsinki Citizens Assembly (z.B.
Murat Belge und Mete Tungay) entscheidend zu einer freiheitlichen Neuin-
terpretation des Laizismusverstindnisses beigetragen haben, die kemalisti-

92 Zevkliler, yybitCDTA (ca. 1996), 5.1442. Bildunterschrift unter dem Foto einer Po-
diumsdiskussion zum Thema ,Laiklik ve giintimiiziin Tiirkiyesi“, veranstaltet vom
Siyasi ve Sosyal Aragtirmalar Vakfi im Mai 1987,

93 Vgl die Schlagzeilen: ,Tarikatgi vakiflar sondiiriilecek”, Yeni Yiizyil, 27.6.1997,;
Lrtica kaynagy vakiflara denetim®, Hiirriyet (Europaausgabe), 10.07.1998; ,Irticai
vakif tehdidi®, Hiirriyet (Europaausgabe), 11.07.1998.

94 Zevkliler, yybit CDTA, S.1445. Bildunterschrift zu einer Abbildung besagter Preis-
verleihung.
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sche Frontstellung westlich orientierter ,Fortschritt” versus ,,islamische Re-
aktion* {iberwanden und einen Dialog mit liberalen Islamisten aufgenommen
haben. So schufen diese Gruppen theoretische Voraussetzungen fiir die Ent-
stehung von Zivilgesellschaft.“”

In der tiirkischen Politik ist man jedoch bislang noch weit davon entfernt,
islamische Stiftungen als Partizipationsmedium fiir liberale Islamisten aufzu-
fassen und einen offenen Dialog zuzulassen. Vielmehr setzt man wie bereits
mehrmals in der Geschichte der Republik auf Verbote und Restriktionen. Die
Bekampfung des ,irtica® genieBt noch immer oberste Prioritit. Von dieser
Politik sind nicht nur die religiosen Parteien, sondern auch Stiftungen, Verei-
ne und andere zivilgesellschaftliche Organisationen betroffen. Von Verboten,
wie sie 1998 gegen einige vakiflar ausgesprochen wurden, ist eine Stiftung
wie das TDV durch seine Anbindung an die offizielle Vertretung des Islam
im tiirkischen Staatsgefiige nicht bedroht. Vielmehr scheint es eine Art
.Marktliicke* aufgetan zu haben, herrscht doch an der hier vermittelten Form
der modernen Alltagsfrommigkeit in der tiirkischen Bevolkerung groBes In-
teresse. Diese Liicke kdnnten islamische Stiftungen fiillen, auch ohne explizit
politische Zielsetzungen zu verfolgen.

Letztendlich bleibt die Frage, ob die Aktivititen eines vakif islamistisch
motiviert sind oder nicht, ob sie als bedrohlich, systemfeindlich, verfassungs-
widrig oder wohltiitig, pluralistisch, demokratisch einzuschitzen sind, eine
politische Entscheidung, die vom Standpunkt des Betrachters abhéngt. Die
groBe Vielfalt und das erstaunliche Nebeneinander von Stiftungen unter-
schiedlichsten Typs spiegeln die politische Landschaft der gegenwiirtigen
Tiirkei wider. Ich selbst neige dazu, islamische Stiftungen im Zusammenspiel
mit anderen zivilen demokratischen Kriften als Motoren einer wichtigen und
zukunftstrichtigen Entwicklung innerhalb der tiirkischen Gesellschaft anzu-
sehen. Allerdings werden solche Demokratisierungsansitze in einem System,
in dem letztlich ein militdrisches Gremium die Fiden in der Hand hilt, im-
mer wieder schnell an die Grenzen ihrer ohnehin engen Handlungsspielrdu-
me stofien.

Literaturangaben

Aslandas, Alper Sedat: 1980 sonrasinda dernekler. In: Yiizyil Biterken Cumhuriyet Dé-
nemi Tiirkiye Ansiklopedisi (CDTA), o.J. (ca. 1996), 5.309

Aybay, Aydin: Medeni kanuna gore kurulmus vakiflar hakkinda yeni diizenlemeler. In:
yybitCDTA, Istanbul 0.J. (ca. 1996), Kasten 5.1444

Aybay, Aydin: Vakif. In: CDTA, Istanbul 0.J. (ca.1985), 5.2778-2786

Bilici, Faruk: Acteurs de developement des relations entre la Turquie et le monde turc: les
vakifs. In: CEMOTI, Nr.14 (1992), S.16-30

95 Wedel 1995,5.124.



30 Kathrin Eith

Bilici, Faruk: Sociabilité et expression politique islamistes en Turquie: Les nouveaux
vakifs. In: Revue francaise de science politique, Vol. 43, Nr.3, Juni 1993, S. 412-434

Bolak, A.A.; Tirkiye Cumhuriyeti Devletinde Vakiflarin Yeniden Dogusu. In Bilici, Fa-
ruk: Le Waqf dans le monde musulman contemporain (XIXe-XXe sigcle): Fonctions
sociales, economiques et politiques. Actes de la table ronde d’[stanbul 13.-14. No-
vembre 1992, Istanbul 1994, S.85-88

Bulut, Faik: Tarikat sermayesinin yiikselisi, Ankara 1997 (2. Aufl.)

Gole, Niliifer: Authoritarian Secularism and Islamist Politics: The case of Turkey. In:
Norton 1996, §.17-43

Giirbey, Giilistan: Politische und rechtliche Hindernisse auf dem Wege der Herausbildung
einer Zivilgesellschaft in der Tiirkei. In: Wedel/Ibrahim 1995, §.95-112

Fersadoglu, Ali: Goniillii kiiltiir kuruluglan, Istanbul 1995

Hermann, Rainer: Die drei Versionen des politischen Islam in der Tiirkei. In: Orient
Nr.37(1996), Heft 1, §.35-57 N

Ibrahim, Ferhad: Staat und Zivilgesellschaft in Agypten, Miinster/Hamburg 1995

Krimer, Gudrun: Staat und Zivilgesellschaft im Nahen und Mittleren Osten. In: E. Gorm-
sen und A, Thimm (Hrsg.): Zivilgesellschaft und Staat in der dritten Welt, Mainz
1992, S.115-137

KoBler Reinhard und Henning Melber (Hrsg.): Chancen internationaler Zivilgesellschaft,
Mainz 1992

Kresmarik, J.: Das Wakfrecht vom Standpunkte des Schariatrechtes nach der hanefiti-
schen Schule. Ein Beitrag zum Studium des islamischen Rechtes. In: ZDMG
45/1891, 8.511-576

Stiftung Wissenschaft und Politik (Hrsg.): Rumpf, Christian: Laizismus und Religions-
freiheit in der Tiirkei — Rechtliche Grundlagen und gesellschaftliche Praxis, Eben-
hausen 1987

Tarhanli, Istar: Miisliiman toplum, laik devlet. Istanbul 1993

Toprak, Binnaz: Civil Society in Turkey. In Norton, A.R. (ed.): Civil Society in the
Middle East, Bd.2, Leiden u.a. 1996, S.87-118

Tiirkiye Diyanet Vakfi (Hrsg.): 20. Yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi 1975-1995, Ankara 1995

Tiirkiye Ugiincii Sektor Vakfi (Hrsg.): Turkish Foundations during the Republican Period,
Ankara 1996

Wedel, Heidi: Ansiitze einer Zivilgesellschaft in der Tirkischen Republik — Triger der
Demokratisierung oder neue Eliteorganisationen? In: Ferhad Ibrahim, Heidi Wedel
(Hrsg.): Probleme der Zivilgesellschaft im Vorderen Orient, Opladen 1995, 5.113-
134

Vakiflar Genel Miidiirliigii (Hrsg.): Yeni Vakiflar Katalogu, Ankara 1984

Vakiflar Genel Miidiirliigii (Hrsg.): Son on yilda vakiflar 1980-1990, Ankara 1991

Yediyildiz, Bahaeddin: Vakif. In: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: (Hrsg.), Islam Ansiklopedi-
si, Istanbul 1986, S.154f.

Zevkliler, Aydn: Tiirkiye'de vakiflar. In: Yiizy1l Biterken Cumhuriyet Donemi Tirkiye
Anseklopedisi, Istanbul 0.J. (ca.1996)





