ABDULLA SUR (1883-1912) UND SEINE ,,TURKISCHE
GESCHICHTE" ALS QUELLE ZUR ERFORSCHUNG
NATIONALER DISKURSE IM VORREVOLUTIONAREN

ASERBAIDSCHAN

VOLKER ADAM
(Halle)

Auf dem Sterbebett im Krankenhaus von Tiflis diktierte der erst 28 Jahre alte
Abdulla Sur im Friihjahr 1912 einem Landsmann aus dem heimatlichen Ganco
seinen Lebenslauf und verkiindete darin sein ideologisches Testament: In
seinem kurzen Leben, so resltimierte der aserbaidschanische Péddagoge und
Literaturkritiker, sei ihm bisweilen vorgehalten worden, es mit der Religion
nicht so genau zu nehmen,1 doch stimme dies nicht: ,,Ich habe einen Glauben
besessen: Das Tirkischsein!“ (Benim dinim var idi: Tiirkliik/)* In jedem
Gedanken habe er versucht tiirkisch zu sein, mit allen Menschen (und im
multinationalen Kaukasus mag man anfiigen: allen Nationalititen) habe er
auszukommen sich bemiiht, erklirte Sur, doch dabei nie das eigene Tiirkischsein
vergessen wollen.’

Wie war es dazu gekommen, dass ein junger Aserbaidschaner zu Beginn des
20. Jahrhunderts auf die Frage nach seiner ,,Religion* (din) statt mit ,,Islam* zu
antworten auf seine ethnische Identitit verwies? In einem konservativen

schiitischen Umfeld, das ,,islamisch zu leben* noch iiberwiegend mit dem

! Man habe ihm ,,Unglaube (dinsizlik) vorgehalten.

* Da sich Abdulla Sur durchweg des osmanischen Tiirkischs bediente, erfolgt die Transkription seiner
Zitate gemal der Umschrift des Yeni Redhouse. Aserbaidschanische Namen und Zitate werden in der
heutigen aserbaidschanischen Lateinschrift wiedergegeben.

* Niedergeschrieben und verdffentlicht wurden diese autobiographischen Angaben durch Hiiseyn boy
Mirzacamalov in Igbal, Nr. 93, 22. Juni 1912, S. 2 (Abdulla Tofiq kim idi?).
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Lebensstil Irans gleichsetzte und den osmanischen Tiirken aufgrund ihrer
Reformmalinahmen nicht selten eine Abkehr vom ,,echten Islam* unterstellte,
besal eine Aussage wie die oben zitierte durchaus noch einen provokativen
Charakter. Wer wie Abdulla Sur ununterbrochen iiber tiirkische Sprache,
tiirkische Literatur oder Geschichte der Tiirken dozierte und publizierte, setzte
sich in diesem Milieu leicht dem Vorwurf aus, einem gottgefilligen Leben wie
in Iran den Riicken gekehrt und sich stattdessen ,,unislamischen® Idealen
zugewandt zu haben. Fiir Sur hingegen konnte sich echter Glaube nur in einem
Dienst an der eigenen Nation manifestieren. Diese Lebenseinstellung wiederum
setzte ein Bekenntnis zum ,,Tirkischsein“ voraus mit all den sich daraus
ergebenden Implikationen, was die Pflege der Muttersprache, die Forderung
einer nationalen Literatur und die Verbreitung eines auf die eigene Nation
bezogenen historischen Bewusstseins betraf. Eine von Abdulla Sur 1910
verfasste Artikelserie zur Herkunft und Geschichte der Tiirken, die in der
Bakuer Zeitung Hagigat erschien, vermag uns ein wenig Auskunft dariiber zu
geben, wie tief ein neuer tirkischer Nationalstolz in Teilen der
aserbaidschanischen Intelligenzija damals bereits Wurzeln geschlagen hatte.
Eine detaillierte Analyse der hier aufgestellten Thesen verdeutlicht, dass es
Abdulla Sur um weit mehr als reine Geschichtswissenschaft ging: Den
historiographischen Ausfiihrungen ldsst er immer wieder Einblicke in sein
Weltbild folgen. Die enge Verbindung zwischen seinem patriotischen Eifer,
unter den Lesern, zu denen auch seine eigenen Schiiler gehort haben diirften, ein
Interesse an der eigenen, ,tiirkischen* Geschichte zu wecken, und seinem
Bestreben, gleichzeitig tief greifende kulturelle Reformen in der von ihm
konzipierten tiirkischen Welt zu legitimieren, treten deutlich zutage. Seine hier
gedullerten Thesen lassen erkennen, dass viele ideologische Positionen, die
wenig spdter flir die Nationalbewegung in der Tiirkei charakteristisch werden
sollten, schon lang vor Ziya Gokalp oder der Postulierung der kemalistischen
Doktrin bereits angedacht, wenn nicht gar ausformuliert worden waren und dass
sich dieser Prozess keineswegs auf den osmanischen Raum beschrinkte, sondern
auch benachbarte tiirkische Vdolker wie die Aserbaidschaner umfasste — und
dies, so muss hier angefiigt werden, aus eigenen Antrieben heraus und nicht als

Resultat einer panturkistischen Indoktrinierung durch die Osmanen.
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Abdulla Sur: Literaturkritiker, Padagoge und Turkologe

Um zu verstechen, worin die Faszination des ,,Tiirkisch-Seins*“ fiir einen
jungen Aserbaidschaner damals bestand, miissen wir vor einer eingehenden
Beschiftigung mit seinen historiographischen Thesen einen kurzen Blick auf
seinen Lebenslauf werfen. Abdulla Sur starb Anfang 1912 zu friih, um die
Ausrufung der Miisavat-Republik 1918 in Aserbaidschan oder die der
Tiirkischen Republik 1923 noch mitzuerleben, ja er diirfte selbst von der
Zeitschrift Tiirk Yurdu oder den Aktivititen der Tiirk Ocaklari im Osmanischen
Reich, die allgemein als Beginn eines organisierten tiirkischen Nationalismus
angesehen werden, kaum mehr etwas mitbekommen haben.* Wir miissen seinen
sich ab 1903 manifestierenden patriotischen Eifer daher eher als
Weiterentwicklung eines damals verbreiteten panislamischen Bewusstseins
begreifen. Dieses miindete schlieflich in einen neuartigen muslimischen
Nationalismus,” der nicht mehr nur zu kulturellen Reformen, innerislamischer
Solidaritdt und Heimatliebe auftrief, sondern auch zur Pflege und Identifikation
mit der Muttersprache. Es ist gerade der letzte Punkt, der fiir im Lehrbereich
titige Personen wie Sur entscheidend das Interesse an der tlirkischen Herkunft
geweckt haben diirfte. Fiir ihn kam der Muttersprache eine Schliisselfunktion bei
der Bewahrung der eigenen Identitdt in einem multiethnischen Umfeld zu. Thre
kiinftige Forderung sollte der nationalen Erneuerung der Muslime im
Stidkaukasus wichtige Impulse verleihen. Der zeitgendssische Aufruf zu einer
Ittihad-i Islam, einer muslimischen Eintracht, stand dabei keineswegs im
Widerstreit zu einer Starkung des tiirkischen Bewusstseins, wie es Abdulla Sur
forderte. Der Umstand, dass die tiirkische Sprache im regionalen Kontext meist
schlicht ,,Muslimisch* (miisolmanca/miisalman dili) genannt wurde, also als die
Kommunikationssprache der Muslime angesehen wurde, erleichterte die
Identifikation von Muslimischsein mit Tiirkischsein zusitzlich.® Pate bei dieser

Verfestigung eines muslimischen Nationalismus tiirkischer Prigung 1im

* Siehe ARAI (1992), S. 48-82.

> Vgl. KEDDIE (1969).

% Es ist kein Zufall, dass der erste von Abdulla Sur veroffentlichte Artikel 1903 den Titel Ay Miisliman
kardesler! (,,Oh Thr muslimischen Briider!*) trug und sich an die muslimische Bevdlkerung des
Stidkaukasus richtete, worauthin der Chefredakteur von Sarg-i rus anerkennend hinzufiigte, es miisse
einem um die Zukunft der ,,Nation* (millat) nicht bange sein, solange ,,tiirkische® Miitter noch solche
S6hne gebidhren wiirden; TALIBZAD® (1966), S. 242.
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Stidkaukasus standen fiir die Generation Abdulla Surs dabei der jungosmanische
Patriotismus eines Namik Kemal’ ebenso wie die in den 1890er aufkommende
Begeisterung fiir tiirkische Themen in der osmanischen Publizistik,® aber
natlirlich auch die Politisierung der Russlandmuslime im Zuge der Revolution
von 1905.

Biographisches Material zu Abdulla Sur liefern bislang leider nur einige
Nachrufe, die 1912 in der Presse Aserbaidschans erschienen sind, sowie
Erinnerungen aus der Feder von Zeitgenossen wie etwa Abdulla Saiq oder
Hiiseyn Cavid.” Am ausfiihrlichsten hat sich Kamal Talibzads, Sohn Abdulla
Saigs und renommierter sowjetischer Literaturwissenschaftler, mit Sur
beschiftigt, wobei seine Studien zu Beginn der 1960er im Wesentlichen bereits
abgeschlossen waren.'” Demnach kam Abdulla Tofig Aga Mohommod oglu
Mohommaoadzada, der unter dem Kiinstlername Abdulla Sur bekannt wurde, am
21. Ramadan 1299 (4. August 1883) in der Stadt Gonco zur Welt, wo er auch
seine Schulausbildung erhielt und erste Berufserfahrung sammelte. Er besuchte
zunichst die in den 1890ern neu gegriindete Moktab-i xeyriyyo und spéter die
Medrese der in Gonco angesehenen Sah Abbas-Moschee, wo er neben Arabisch
auch die Grundlagen des islamischen Rechts lernte. 1898 wurde er selbst als
Lehrer an der Moktob-i xeyriyyo angestellt, wo er Arabisch, Persisch und
Tiirkisch unterrichtete.'' In den ersten Jahren des 20. Jahrhunderts wechselte Sur
mehrfach den Beruf und arbeitete mal als Lehrer, mal als Journalist (so in Tiflis
und Baku) und gelegentlich auch aufgrund seiner theologischen Ausbildung am
Kadigerichtshof (gazavatxana) in Gonca. Gerade letztere Tétigkeit ldsst seine

spatere Gleichstellung von din und Tiirkliik als bemerkenswert erscheinen.

"Der Einfluss, den das Schrifttum Namik Kemals auf ihn hatte, wird durch den Umstand verdeutlicht,
dass bei der Beisetzung Surs in Gonco seinem Leichnam eine Strophe aus einem Gedicht Kemals
beigegeben wurde; siche CAVID (2005), S. 221.

¥ Diese neue Stromung erhielt durch die Publikation der Istanbuler Zeitung fkdam ab 1893 starken
Auftrieb; siche AKCURAOGLU (1928), S. 357-3609.

? Die Nachrufe erscheinen iiberwiegend in der Bakuer Zeitung Igbal, z. T. neu ediert in CAVID (2005),
S. 218-229. Siehe ebenso SAIQ (1973), S. 291-292.

' Von KAMAL TALIBZAD® erschienen drei mehr oder weniger gleich lautende Artikel zu Abdulla Sur;
am ausfiihrlichsten in TALIBZAD® (1966), S. 241-255. Dieser ist fast identisch mit TALIBZAD® (1984),
S. 96-108. Zudem hat sich der tiirkische Forscher YAVUZ AKPINAR noch vereinzelt mit dem
Schrifttum Abdulla Surs auseinandergesetzt; AKPINAR (1994), S. 306-308.

" Im Jahre 1900 wurde diese Schule in eine staatliche russisch-muslimische Schule umgewandelt,
doch wenig spéter geschlossen.
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Journalistische Erfahrungen sammelte er in Tiflis bei Mohommad Aga
Sahtaxtinski, fiir dessen Sarg-i rus er 1903 ebenso zu schreiben begann wie fiir
den Terciiman auf der Krim. Ab 1905 engagierte er sich dann in der Bakuer
Presse, wo wir seinen Namen etwa beim Fiiyuzat, Irsad oder Hagigat finden.
Einen Wendepunkt erfuhr sein Leben 1906, als er auf Kosten des in Ganca
ansdssigen Aufklirers und Mézens Hact Mohommad Hiiseyn Rofiyev zur
Weiterbildung nach Istanbul geschickt wurde. Dort blieb er ab dem Mérz 1906
fiir zwei Jahre und acht Monate und nahm Privatunterricht in tiirkischer Sprache,
Literatur und Geschichte unter anderem bei Ahmed Hikmet [Miiftiizade] und
Dr. Riza Tevfik [Boliikbasi], die beide einen groBen Einfluss auf sein
heranreifendes Weltbild nahmen.'? Abdulla Sur kehrte im November 1908 just
in dem Moment nach Aserbaidschan zuriick, als Yusuf Akcura aus Russland
kommend in Istanbul eintreffen sollte und Ende des Jahres mit Gleichgesinnten
die erste tiirkische nationale Vereinigung Tiirk Dernegi griindete, an deren
Aktivititen Abdulla Sur im fernen Gonco groBes Interesse zeigte.” An der
dortigen Madraso-i ruhaniyyo wurde er sofort als Lehrer fiir Tiirkisch und
Geschichte angestellt und blieb an dieser Einrichtung bis zu seinem Tode 1912.
1910 machte sich ein Darmleiden erstmalig heftig bemerkbar, doch vertrosteten
ihn nach eigenen Angaben die Arzte Goncas immer wieder. Als er im Friihjahr
1912 nach Tiflis reiste und sich mehreren Operationen unterzog, war es jedoch
schon zu spét und er starb im Mai an seinem Leiden."* Surs Leichnam wurde
nach Gonco iberfiihrt, wo er unter groBer Anteilnahme seiner Schiiler und
Kollegen beerdigt wurde. Die Grabreden und Nachrufe geben einen Eindruck
davon, welche Liicke sein Tod in die aserbaidschanische Aufklirungsbewegung
gerissen haben muss."

Obgleich sein literarischer Schaffenszeitraum nur die Jahre 1903 bis 1912
umfasst, brachte es Abdulla Sur auf eine nicht geringe Zahl von Publikationen,

wobei einige seiner Werke aber nur Projekte blieben. Es waren neben

'2Zu Ahmed Hikmet als Vertreter eines frithen tiirkischen Nationalismus siche ORKUN (1977), S. 63-
66, sowie AKCURAOGLU (1928), S. 372-374.

" Siehe ADAM (2002a), S. 172.

4 Sein Freund und Lehrerkollege Hiiseyn Cavid machte in seinem Nachruf die erbirmlichen
Lebensumstéinde, unter denen Sur 1906-08 in Istanbul gelebt hatte, fiir den Ausbruch der Krankheit
verantwortlich; CAVID (2005), S. 222.
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padagogischen, linguistischen und historiographischen vor allem literatur-
kritische Themen, denen er sich auf innovative Weise widmete, was thm den
Ruf einbrachte, der erste ,,gelehrte Kritiker* (alim-miinagqid) in Aserbaidschan
gewesen zu sein, der Literaturkritik im modernen Sinne betrieben habe.'® So
unterstiitzte er Firidun bay Kogarli mit Informationen zu den Dichtern Gancas
bei dessen geplantem Werk iiber die Literaten Aserbaidschans. Sur selber
arbeitete an dem ambitionierten Plan, eine mehrbandige Geschichte der
tiirkischen Literatur (Tiirk edebiyatina bir nazar) zu verfassen, den er jedoch
nicht mehr realisieren konnte."” Bezeichnenderweise integrierte er die
einheimische tiirkische Literatur der Aserbaidschaner in die tiirkische
Gesamtliteratur, d. h. er differenzierte nicht zwischen vorosmanischer, osma-
nischer und kaukasischer Literatur wie dies andere zeitgendssische aser-
baidschanische Literaturhistoriker durchaus taten (sieche den erwéhnten F.
Kogoarli), sondern sah alles in tiirkischer Sprache geschriebene Schrifttum der
Osmanen letztlich auch als ,eigene* Literatur an. Wie fiir die damalige
Aufkldrergeneration typisch, warf Sur der klassischen Diwanliteratur des 17-19.
Jahrhunderts vor, allzu lange dem Epigonenhaften verhaftet gewesen zu sein
und die Leser zu langweilen. Erst in Ibrahim Sinasi (1826—1871) erkannte er
einen ,Erneuerer” (mucaddid), dem er die Fahigkeit Natirlichkeit zu
artikulieren zugestand. Beeindruckt zeigte sich Abdulla Sur mehrfach von dem
reformerischen Potential der jlingeren georgischen Literatur, deren fiithrende
Kopfe er den aserbaidschanischen Lesern in einem ldngeren Zeitungsartikel
vorstellte und dabei zu einer Ubersetzung dieser Schriften ins Tiirkische
aufrief.'® Insbesondere gefiel ihm der patriotische Eifer dieser Schriften, den er
auch gerne bei seinen muslimischen Landsleuten im Stidkaukasus gesehen hitte.
Die Schriftsprache, deren er sich bei fast all seinen Publikationen bediente, darf
als osmanisches Tiirkisch bezeichnet werden, das aus seiner Sicht die tiirkische

Literatursprache schlechthin darstellte. Gleichwohl war er sich des Umstandes

15 Siehe z. B. in fqbal: ,»Bir mag’al yina sondii*“ (Nr. 59, 14.5.1912) sowie ,,Zai’at-i milliyomiz sasi*
(Nr. 61, 16.5.1912).

' SAIQ (1973), S. 292.

17 Zwischen 1906 und 1908 verfasste er iiber 1000 Seiten, deren Publikation sich aber immer wieder
verzogerte und schlieBlich aufgegeben wurde. Leider haben sich in Bakuer Archiven nur Teilbestdnde
des Manuskripts erhalten; siche TALIBZAD® (1966), S. 243.
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bewusst, dass das zeitgendssische Osmanische selbst noch im Wandel hin zu
einer echten tlirkischen Nationalsprache begriffen war, deren Konturen bislang
aber nicht verbindlich feststanden.

Die protiirkische Atmosphédre an der Maodrase-i ruhaniyys in Gonco hat
sicherlich entscheidend dazu beigetragen, dass Abdulla Sur zwischen 1909 und
1910 seinen literaturwissenschaftlichen und historiographischen Studien weiter
nachgehen konnte."” Die eigentlich als Ausbildungsstitte fiir schiitische Gelehrte
konzipierte Madraso-i ruhaniyyo war 1896 auf Initiative muslimischer Aufklarer
eingerichtet worden, die fiirchteten, dass die Muslime Goncos das
Bildungsangebot stiddtischer Schulen weiterhin ablehnen konnten, da sie dort
eine Russifizierung befiirchteten, und somit kulturell (auch hinter lokale
christliche Minderheiten) zuriickfallen wiirden. Die Medrese sollte modernen
padagogischen Standards entsprechen, u. a. auch Russisch und weltliche Facher
anbieten und somit den in Innerrussland sich ausbreitenden ,,neumethodischen
(usul-i cedide) Islamschulen entsprechen.® Der erwihnte Mizen Haci
Mohommad Hiiseyn Rofiyev suchte zundchst (neben einheimischen) gezielt
auch osmanische Lehrer einzustellen, die weltliche Facher sowie Tiirkisch
unterrichten sollten, wobei dies den russischen Behorden verschleiert wurde,
indem man den Osmanen gefilschte iranische Pisse gab.”' Spiter stellte man in
Istanbul ausgebildete Aserbaidschaner wie eben Abdulla Sur oder den (durch
thn angeworben) Dichter Hiiseyn Cavid [Rasizads] an. Thr Ziel war es, in den
Schiilern ein neues Bewusstsein fiir die eigene Nationalitit und Religion zu
entfachen. Gerade letztere sollte, wie dies bei den russischen, armenischen oder
georgischen Nachbarn seit jeher iiblich war, iiber das Medium der eigenen
Muttersprache erfahrbar gemacht werden und nicht mehr nur tiber das Arabische

alleine erlernt werden. Nur so lassen sich die Kommentare verstehen, die Surs

'8 Der Beitrag erschien unter dem Titel Kafkazyada konsularimizdan Giirciilerin maarif ve edebiyatina
bir nazar in Hayat 1905, Nr. 72, 73 sowie 77 (27., 29.9. und 4.10.1905).

' In seinen Erinnerungen hielt Omor Faiq Nemanzads in den 1930ern fest, dass diese Schule um die
Jahrhundertwende die einzige sinnvolle Ausbildungsstitte fiir die lokalen Tiirken gewesen sei, denn
auf dem Gymnasium und den stidtischen Schulen Goncas habe es kaum tiirkische Schiiler gegeben;
NEMANZAD® (1992), S. 419.

20 BHMBDOV (2000), S. 326-27.

?! AKPINAR (1994), S. 217-18. 1911 gingen die zaristischen Behdrden gegen solche reformierten
Schulen massiv vor, denen sie unterstellten, Brutstitten panislamischen und nationalistischen
Gedankenguts zu sein. Auch der Madrase-i ruhaniyys wurde mit SchlieBung gedroht, falls sie
weltliche Facher nicht auf Russisch zu unterrichten bereit sei, siche ADAM (2002a), S. 283.
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Schiiler anldsslich seines Todes verfassten: Sur habe, so deklamierte der junge
Haci1 boy Omirov, in ithren Herzen das Gefiihl, Tiirke und Muslim zu sein
(tiirkliik va islamiyyat hisslori) zum Glithen gebracht. Ohmod Cavad, immerhin
Spross einer schiitischen Gelehrtenfamilie,* gestand: ,,Wir verstanden nicht
wirklich, was der Koran war, wir wussten nichts iiber das Vaterland. ... Ja wir
lachten noch dariiber, als unsere Sprache und unser Glaube verkamen®,” worauf
er den Lehrer Sur wie einen Erldser aus der Finsternis auftreten lieB3.

Die enge Verbindung von Glaube und Sprache, von Muslimsein und
Tiirkischsein, wie es Abdulla Sur auch in seinem Testament zum Ausdruck
brachte, tritt hier deutlich zu Tage. Religiositét alleine, nicht an eine Nation, der
man sich zugehorig fiihlt, gekniipft, wirkt diesem Konzept zufolge als nicht
mehr zeitgemdll. Die weiter unten ausfiihrlich zu behandelnden Geschichts-
thesen Surs werden noch deutlicher diesen schrittweise Ubergang zu einem
sidkularen, nationalistischen Weltbild verdeutlichen, der aber nie als Bruch mit
dem Islam selbst aufgefasst wurde. Auch das Publikationsorgan, das Abdulla
Sur zur Verdffentlichung seiner Geschichtsthesen wahlte, darf als Sprachrohr
solcher Gedankengidnge angesehen werden. Die 1910 in Baku erscheinende
Zeitung Hagigat ** sowie ihre Nachfolgerin Giinag (1910-1911) setzten den von
Ohmod boy Agayev zwischen 1906 und 1908 in [rsad und Toraqqi
vorgegebenen ideologischen Kurs fort und waren stark an Istanbul orientiert.”
Zu den Mitarbeitern von Hagigat zédhlten fiihrende aser-baidschanische
Journalisten wie ®Oli boy Hiiseynzado, Uzeyir Haciboyov (zu Beginn
Chefredakteur), Axund Yusif Talibzado, Mirzo Olokbor Sabir und iiber seine

2 7u ©hmad Cavad Axundzads (1882-1937), der spiter zu einem beriihmten Dichter der Miisavat-
Periode avancierte, siche SALODDIN (1992).

3 Qur’an nadir, anlamazdiq, vaton nadir, bilmazdik ... Dilimizin, dinimizin getmasini giiliirdiik, siche
CAVID (2005), S. 223-224.

** Nach julianischem Kalender kamen 1909 sechs Nummern heraus und 1910 bis zu dem Verbot
mindestens 164. Die Auflagenhdhe lag bei ca. 3500 Exemplaren, was fiir die damalige Zeit in
Aserbaidschan als durchschnittlich angesehen werden kann; siehe auch Azarbaycan dovri matbuatt
(1987), S. 115. Sie war die erste Tageszeitung, die von den Gebriider Orucov, Eigentiimern der
wichtigsten muslimischen Druckerei im vorsowjetischen Aserbaidschan sowie Verlegern und
Buchhéindlern, herausgegeben wurde. Das Wirken der drei Briider Oruc (gest. 1954), Qanbor und
Abuzor (beide gest. in den 1930ern) ist leider noch unzureichend erforscht. Einen kurzen Uberblick
gibt OFONDIYEV (1999).

¥ Hoaqigat warb in der Eroffnungsnummer damit, im Osmanischen Reich und Iran
Sonderkorrespondenten zu unterhalten sowie die Tradition der Zeitungen Irsad und Toraqqi
fortzusetzen; Hagigat 1910, Nr. 1, 25.12.1909 (Bayan-i maslak), S. 1. Siche auch BENNIGSEN (1964),
S. 115.
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Briefe aus Istanbul auch ©hmod boy Agayev. Zudem schrieb der in
Aserbaidschan lebende Jungtiirke Ahmed Kemal [Akiinal] fiir das Blatt und
wurde sein zweiter Chefredakteur. Viele Artikel, darunter auch Ubernahmen aus
der Istanbuler Presse, leisteten einer panislamischen Solidaritit mit den
Osmanen sowie einem erwachenden tiirkischen Nationalismus Vorschub. Den
Ausweg aus der Riickstdandigkeit der kaukasischen Muslime hofften die Autoren
in einem verstiarkten Bekenntnis zum Tiirkentum zu finden. Die Briefe Agayevs
aber auch die Kommentare des schiitischen Gelehrten Axund Yusif Talibzado,
der entschieden fiir eine Anndherung zwischen Schiiten und Sunniten eintrat,
vermittelten den Glauben an eine erfolgreiche Modernisierung des Osmanischen
Reichs und an dessen Fiithrungsrolle innerhalb der islamischen Welt. Dabei
wurde das Osmanische Reich zunehmend als primér ,tiirkisches* Reich
wahrgenommen: So analysierte Agayev ausfiihrlich das historische Verhiltnis
zwischen Tirken und Arabern und nahm anlésslich der 1910 ausbrechenden
Aufstande im Jemen leidenschaftlich Partei fiir die Tiirken. Enge Kontakte zu
Haqigat unterhielt die Orenburger Zeitung Vakyt, das damals einflussreichste
Blatt der Tataren Innerrusslands. Verboten wurde Hagigat schliellich im
Sommer 1910 wegen eines Artikels aus der Feder Ahmed Kemals, der von den
zaristischen Behorden als Aufruf zum Kampf gegen die Aristokratie (und damit

die Stiitze des Zarenreiches) verstanden wurde.*

Geschichte und Herkunft der Tiirken®’

In Fragestellung und Aufmachung &dhnelt der historiographische Beitrag
Abdulla Surs der beriihmten Artikelserie ,,Wer sind die Tiirken und wer gehort
zu ihnen?**® von Oli bay Hiiseynzados aus dem Jahre 1905, doch erhob er keinen
wissenschaftlichen Anspruch und richtete sich allgemein verstiandlicher
formuliert an ein breiteres Publikum. Zudem erschien er 1910 just in einem

Moment, als unter den Muslimen im Zarenreich panislamische und pantiirkische

* Hagigat 1910, Nr. 155, 13 Receb 1328 (Nogsanlarimiz. Haqq ilo xan!). Im Zusammenhang mit dem
Verbot der Zeitung wurde auch ihr Herausgeber Oruc Orucov kurzfristig verhaftet; OFSNDIYEV
(1999), S. 29.

" Der vierteilige Artikel erschien unter dem Titel ,, Tiirkler kimdir? Tiirk tarihi* in Hagigat 1910, Nr.
150 (7. Racab 1328); Nr. 152 (10. Racab 1328); Nr. 153 (11. Racab 1328); Nr. 154 (12. Racab 1328).
2 Tiirklor kimdir vo kimlordan ibaratdir?, siche ADAM (2002b), S. 1-10.
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Stromungen einen Hohepunkt erreicht hatten und viele russlandtiirkische
Intellektuelle groBe Hoffnungen in ein baldiges Widererstarken der osmanischen
Tirken setzten. Aus Istanbul selbst signalisierten die Jungtiirken nach ihrer
erfolgreichen Revolution ebenso ein Erwachen der muslimischen und
insbesondere tiirkischsprachigen Welt, was in literarischer Hinsicht mit einer
Wiederentdeckung der eigenen Herkunft und Glorifizierung einstiger Grofle
verbunden war. Die zaristischen Behdrden gingen in Sorge vor einem
unkontrollierten Ausbreiten nationalistischer Stromungen unter den Russland-
muslimen 1910/11 massiv gegen kulturelle Institutionen vor, denen sie eine zu
grofle Ndhe zu den Osmanen unterstellten. Neben der traditionellen Furcht der
Kolonialherren vor einer religiosen Indoktrinierung der eigenen Muslime,
glaubten sie auch erste Anzeichen fiir einen staatsgefdhrdenden ethnischen
Nationalismus entdecken zu konnen, der insbesondere die Tataren und
Aserbaidschaner mit den osmanischen Tiirken zu verbinden suchte.”” Das neu
entstandene Interesse an der eigenen tiirkischen oder auch tatarischen Identitét
konnten diese MalBlnahmen des Zarenreiches jedoch weder im Kaukasus noch
auf der Krim oder an der Wolga unterbinden. Die im Folgenden eingehender zu
untersuchenden historiographischen Ausfiihrungen Abdulla Surs bilden eine
geeignete Quelle, um diesen sich formierenden Ethnonationalismus nidher unter
die Lupe zu nehmen. Sie helfen zu verstehen, welche nationalen
Fragestellungen in seiner Generation die Gemdiiter bewegten und welche Lehren
fiir die Zukunft man aus der tiirkischen Vergangenheit ziechen zu ko&nnen
glaubte. Die Argumentation Surs soll im Folgenden in Paraphrase
zusammenfassend wiedergegeben und durch erlduternde Einschiibe immer
wieder analytisch durchdrungen werden. Dabei ist es von geringem Interesse, ob
die Aussagen Surs historisch korrekt sind oder nicht — vielmehr geht es darum
festzustellen, welche Botschaften er damit an den zeitgendssischen Leser richten
wollte.

Seine Ausfiithrungen beginnt Sur, bevor er sich der Geschichte im engeren
Sinne zuwendet, mit allgemeinen ethnographischen Betrachtungen sowie

Hinweisen auf Tiirken aus den Epen und Sagen benachbarter Volker. Die

¥ ADAM (2002a), S. 417-447.
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Heimat der Tiirken verortet er dabei in Sibirien und zwar an den Ufern des
Baikal- und Issyk Sees sowie zwischen Jenissej und Lena, und innerhalb Chinas
an den Ufern des Orchons sowie im Tarimbecken. Hinsichtlich ihrer
Physiognomie hélt er fest, die Tiirken seien von kleinem Wuchs, gelblicher
Hautfarbe, straffem Haar, von spéarlichem Bartwuchs, mit diinnem und geradem
Schnurrbart, breiter Nase, kleinen Augen, dicken Lippen sowie rundlichem,
kleinen Kopf. Sur war sich wohl bewusst, dass seine eigene tiirkische
Volksgruppe von solchen Charakteristika, die eher auf die mittelasiatischen
Vertreter der Turkvolker zutreffen, in vielerlei Hinsicht abwich, denn er fiigt
hinzu: ,,Da sich die osmanischen und aserbaidschanischen Tiirken mit ihren
Nachbarvolkern vermischt haben, hat sich ihr Aussehen verdndert*.”’

Unter ,,aserbaidschanischen Tiirken* versteht Sur hier ganz offensichtlich die
tiirkischen Bewohner Nordwest-Irans und Stidkaukasiens. Die Verwendung des
Terminus ,,aserbaidschanische Tiirken war 1910 durchaus noch nichts
Selbstverstandliches fiir einen Bewohner Siidkaukasiens: Der geographische
Name ,,Aserbaidschan®“ wurde in der damaligen Bakuer Presse noch fast
ausschlieflich fiir die iranische Provinz um Tébriz gebraucht. Die
Eigenbezeichnung hingegen lautete durchweg noch ,,kaukasische Tiirken*, wenn
nicht gar ,kaukasische Muslime®“. Hailt man sich dies vor Augen, so
dokumentiert obiges Zitat doch nachdriicklich, dass die Vorstellung von einer
einheitlichen, grenziiberschreitenden aserbaidschanisch-tiirkischen Ethnie im
Denken siidkaukasischer Intellektueller Wurzeln zu schlagen begonnen hatte.
Diese ,,aserbaidschanischen Tiirken® wiederum werden von Sur als den
osmanischen Tiirken eng verwandt vorgestellt. Beiden tiirkischen Volkern ist
eigen, dass sie sich physiognomisch von den Mittelasiaten und damit
vermeintlich urspriinglicheren Tiirken unterscheiden. Die hierfiir ursédchliche
»vermischung® (kaynayib karigma) mit den sie umgebenden Nachbarvolkern

wird von Sur jedoch nicht als Makel betrachtet.*>

30 Zur Entstehung eines tiirkischen Ethnonationalismus mit Schwerpunkt auf den osmanischen Tiirken
siche KIESER (2007), S. 355-394.

3! Osmanli ve Azerbaycan Tiirkleri konsulari olan diger milletler ile kaynayib karismis olduklarindan
simalar1 baskalasmisdir.

32 Zeitgenossische osmanisch-tlirkische Autoren differenzierten ebenso zwischen einer ,,biologischen®
Vermischung mit benachbarten Volkern, der sie neutral gegeniiber standen, und einer kulturellen
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Wie in damaligen historiographischen Beitragen dieser Art iiblich, die sich
den noch wenig bekannten Urspriingen der Tiirken widmen, listet Sur daraufthin
eine Reithe von eurasischen Volkern auf, die in antiken Quellen Erwidhnung
finden und die aus seiner Sicht ethnisch den Tiirken bzw. Turaniern zugeordnet
werden konnten. Wie selbstverstiandlich postuliert Sur dabei, dass die Tiirken
schon immer kampfesmutig gewesen seien, weswegen zeitgenossische Volker
seit den é&ltesten Tagen in ihren Quellen von ihnen berichtet haben mussten.
Unter Bezug auf Ahmed Midhat erklart er z. B. die Hyksos (,,die Hirten*, wie er
etymologisierend anfiigt),” zu Tiirken. Fiir belegt hélt er zudem, dass Turanier
einst in Assyrien und Babylon geherrscht hitten, wo sie unter dem Namen
Akkader bekannt geworden seien.”* In #hnlicher Weise rechnet Abdulla Sur
auch andere Volker wie die Massageten, Amazonen oder Skythen zu den
Turaniern, worunter er in aller Regel Tiirken verstanden wissen will.” Er ist sich
dabei des Umstandes bewusst, dass die Geschichte der genannten Volker zu
seiner Zeit noch wenig erforscht und groBtenteils in Sagen und Mythen
tiberliefert worden war. Um die wirklichen historischen Vorgénge aufzudecken,
unterstreicht er, sei es notig intensiv zu forschen — unter anderem auf dem
Gebiet der Archéologie. Dies darf als Aufforderung an die Leser interpretiert
werden, endlich eine von Tiirken betriebene, ,,eigene* Archiologie ins Leben zu
rufen.”

Charakteristisch fiir solche historiographischen Ausfiithrungen ist das
sichtliche Bemiihen, bereits die dlteste Geschichte Asiens mit den Tirken in
Verbindung zu bringen. Bislang ethnisch und sprachlich nicht genau
einzuordnende (vorzugsweise kriegerische) Volker Eurasiens werden dabei als
potentiell turksprachig betrachtet. Die Tiirken, so gewinnt man den Eindruck,

besiedeln schon in der Frithgeschichte der Menschheit grofle Teile der antiken

Assimilation. Letztere verurteilten sie zu Beginn des 20. Jahrhunderts zunehmend als Grund fiir eine
vermeintliche Degeneration des tiirkischen Nationalcharakters; sieche HERZOG (1996), S. 153-160.

33 Ein weiterer Volksname dieser Hyksos sei Amalekiter gewesen.

3* Zum Versuch, Akkader und Sumerer einen tiirkischen Ursprung zuzuschreiben, siche LAUT (2000),
S. 59-75.

> Im Falle der ethnischen Zuordnung der Skythen folgt Sur hier Ansichten, die bereits seit Ende des
19. Jahrhunderts in der osmanischen Historiographie anzutreffen sind; siche KUSHNER (1977), S. 29.
3% Einen dhnlichen Aufruf hatte auch Oli bay Hiiseynzado 1905 in seiner Artikelserie getitigt; siehe
ADAM (2002b), S. 8. Die in Istanbul wirkende Gesellschaft Tiirk Dernegi bemiihte sich ebenso gezielt,
solche Aktivititen unter den Tiirken anzuregen; siche ADAM (2002a), S. 59-60.
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Welt und treten nicht erst im Mittelalter in die Geschichte der europédischen und
1slamischen Volker ein. Zudem fillt auf, dass Sur seine aserbaidschanische
Heimat bewusst als Teil dieser von den Vorfahren der Tiirken besiedelten
antiken Welt begreift: Er verlegt z. B. den Kampf zwischen den persischen
Achameniden und den Massageten, bei dem der Legende nach der iranische
Schah Kyros II. seinen Kopf einbiillite, von Mittelasien, wo die traditionelle
Geschichtsschreibung diese Feldziige verortet, an den Fluss Araz, womit der
damalige Leser natiirlich den iranisch-russischen Grenzfluss im Siidkaukasus
verband.”” Aserbaidschan dokumentiert auf diese Weise in einer sehr frithen
Phase der antiken Geschichte seine Zugehorigkeit zur tiirkischen Welt.

Nach diesen einleitenden Exkursen ins frithgeschichtliche Dunkel wendet sich
Sur den ersten historisch belegten tiirkischen Stimmen zu. Unter Bezug auf die
Studien von Oli boy Hiiseynzado unterteilt auch er die Tiirken in drei grof3e
LAbteilungen® (boliikler): die Ogusen, die Uiguren und die Kirgisen.”® Die
dltesten seien die Ogusen gewesen. Oguz Karahanoglu habe 3400 Jahre vor der
Hidschra alle tilirkischen Stdmme vereint, sie zu einer einheitlichen,
schrecklichen Kraft geformt und sie in unermiidlichen Feldziigen in ost-
westlicher Richtung vom Pazifik bis zum Uralgebirge und zum Kaspischen
Meer sowie in siid-nordlicher Richtung vom Himalaja bis zum nordlichen
Eismeer gefiihrt. Er sei der erste Imperator der Ogusen und aller Tiirken
gewesen, in dessen Fullstapfen spater Dschingis Khan getreten sei, wie Sur an
anderer Stelle hervorhebt. Nach dem Tode Oguz Khans sei dessen so
ausgedehntes, blithendes Land unter seinen sechs S6hnen aufgeteilt worden. Die
Nachfahren und Untertanen von Oguz Khan nenne man Ogusen, was der
tiirkischen Gepflogenheit entsprache, nach dem Namen ihrer Grof8en benannt zu
werden. In alten Zeiten, schiebt Sur an dieser Stelle belehrend ein, hétten
Herrscher, die tirkischen wie die anderer Volker, einen ,falschen und
ungerechten Gedanken* (batil ve haksiz bir fikir) gehegt: Sie hitten das Land

37 Herodot, auf dessen Erzihlung vom Untergang Kyros II. Abdulla Sur hier letztlich aufbaut, spricht
zwar in diesem Zusammenhang auch von einem Fluss Araxes, doch ist hier nicht der Araz in
Aserbaidschan gemeint, sondern mit grofer Wahrscheinlichkeit der Syr-Darya in Mittelasien. Die
moderne Geschichtsschreibung ldsst kaum einen Zweifel daran, dass Herodot diese wie auch immer
historisch stimmigen Ereignisse stlich des Kaspischen Meeres stattfinden lief3.

¥ Der Verweis bezieht sich auf die erwihnte Artikelserie von Oli boy Hiiseynzads, die dieser 1905 in
Hoayat verdffentlichte; siche eine ausfiihrliche Auswertung in ADAM (2002b).
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und die Menschen unter ihrer Befehlsgewalt als ihren privaten Besitz angesehen.
Das ganze Land hitten sie als ihr Haus und Hof betrachtet und ihre Untertanen
lediglich als ,,Sklaven und Pachter (kul ve rencber), die sie je nach Laune
unterdriickten und toteten. Wenn ein Herrscher gestorben sei, habe man das
Land und seine Untertanen wie Haushaltsgegenstinde unter seinen Kindern
aufgeteilt. Damals, so Sur, habe ihnen ihr Gewissen diese ,,grof3e
Ungerechtigkeit™ (biiyiik haksizlik) erlaubt, aber jetzt.... Jetzt dichten die
Menschen dariiber nach, ,,was Mensch-Sein bedeutet* (insanlik diisiinmek). Sie
begriffen, dass sie keineswegs das Eigentum von Herrschenden seien. Vielmehr
gehore die Herrschaft iiber das Land ihnen. Denn dieses sei nicht das private
Eigentum ,eines tyrannischen Draufgingers® (kolu kuvvetli bir deli). Die
Menschen hitten gelernt, das Land als ihre eigene Wiege, ihre Mutter und ihr
eigenes Grab anzusehen.

Bei diesen Reflexionen Abdulla Surs handelt es sich um eine in der
zeitgenOssischen aserbaidschanischen Literatur verbreitete Kritik an der
vormodernen Gesellschaftsstruktur im Vorderen Orient:”” Iranische Schahs und
osmanische Sultane herrschen unterstiitzt von einer willfahrigen und grausamen
Biirokratie despotisch und sind nur am eigenen Machterhalt interessiert. Aber
auch den eigenen Aristokraten im Siidkaukasus, ob Khane, Beys oder Agas,
wird vorgeworfen, ihre soziale Stellung und den damit einhergehenden
Wohlstand durch das Recht des Stirkeren erworben zu haben. Solche Beitrige
suggerieren, dass sich die Autoritdt der Herrschenden letztlich nur auf Gewalt
stiitzt und sonst keine echte Legitimation vorweisen kann: Mag ein Bey oder
Aga auch auf eine noble Abstammung verweisen, sind solche Gedanken zu
lesen, an ihren Reichtum sind seine Vorfahren nur gelangt, weil sie einst wie ein
golcomag™ der Bevolkerung ihren Willen aufgezwungen haben und sich mit

Gewalt nahmen, was sie begehrten. Doch schien Sur zu spiiren, dass die Tage

3% Zu dhnlichen zeitgendssischen sozialkritischen Stimmen siche ADAM (2008), S 19-21.

0 Wortlich ,,einen Kniippel in Handen haltend*; im iibertragenen Sinne ,,streitsiichtig®, ,,gewaltbereit®.
Der Begriff war im Aserbaidschanischen vermutlich seit der Wende zum 20. Jahrhundert auch im
Sinne des russischen ,,chuligan (von engl. ,,Hooligan, deutsch: ,,Raufbold) gebrauchlich. Qolcomaqg
bezeichnete in der vorsowjetischen Epoche jene Kategorie Personen, die Abdulla Sur hier Osmanisch
mit ,, kolu kuvvetli bir deli“ umschreibt, und bezog sich noch nicht konkret auf eine soziale Schicht. Zu
Sowjetzeiten fand golcomag jedoch Verwendung als aserbaidschanische Entsprechung des russischen
Terminus kulak (,,GroBbauer), um damit die Klasse der einheimischen GroBgrundbesitzenden zu
diffamieren.
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dieser ,,tyrannischen Draufginger* gezédhlt waren, denn diese Zeilen lesen sich
wie ein Aufruf zu einer gerechteren Gesellschaftsordnung und zu einem neuen
Verstindnis von Heimat: Alle im Lande lebenden Menschen sind demnach
gleichberechtigte Besitzer desselben. Abstammung und stdndische Schranken
werden demgegentiber bedeutungslos.

Nach den Hymnen auf die Leistungen von Oguz Khan vergisst Sur nicht
darauf hinzuweisen, dass die heutigen Osmanen von den Ogusen abstammen. Es
werde erzdhlt, dass Ertogrul, der erste Urvater des Osmanischen Reiches, sich an
Osman Gazi, seinen Sohn und ersten osmanischen Herrscher, mit den Worten

gewandt habe:

Osman, du bist der Sohn des Ertogrul
Du bist aus dem Geschlecht von Oguz Karahan
Du bist ein ergebener Diener Gottes

Nimm Istanbul ein und verwandle es in einen Rosengarten

Die Hervorhebung des Umstandes, dass die Osmanen als direkte Erben von
Oguz Khan schlieSlich den Wunsch des Propheten Muhammad realisierten und
Istanbul eroberten, womit sie dem Islam einen groen Dienst erwiesen, geschah
keineswegs zufillig: Einer mehrheitlich schiitischen Leserschaft wurden auf
diese Weise die religiosen und ethnischen Qualitdten der sunnitischen Osmanen
vor Augen gefiihrt. Damit sollte natiirlich der kulturelle Fiihrungsanspruch
Istanbuls innerhalb der tiirkischsprachigen Welt gestéarkt werden.

Als zweiter alttiirkischen Ethnie wendet sich Sur darauf hin den Uiguren zu:
In Ostturkestan habe man sie Uiguren genannt, wéihrend sie im westlichen
Turkestan als Turkmenen bekannt geworden wiren. Im Laufe der Jahrhunderte
seien sie auch unter den Namen Alanen, Hunnen, Bolgaren, Hazaren und
Awaren aufgetreten. Die Leistung der Uiguren habe vor allem darin bestanden,
zahlreiche Werke der Kultur hinterlassen zu haben. Was ihren Niedergang
betrifft, verweist Sur nicht ohne Stolz auf einen im Leben der tiirkischen Volker
besonderen Umstand: ,,Tiirken konnen nur von Tiirken besiegt werden
(Tiirkleri ancak Tiirkler basabilirler). So seien die Uiguren denn auch im Jahre
840 von anderen Tirken, namlich den Kirgisen, besiegt und in der Umgebung

zerstreut worden. Doch seien sie nicht vollstindig verschwunden. Heute seien
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von ithnen noch zwei Stimme {ibrig: Die Dunkeluiguren und die Gelbuiguren,
die beide an der Grenze zu Tibet lebten. Die Dunkeluiguren héitten sich mit den
Mongolen vermischt und seien mongolisiert worden, die Gelbuiguren hingegen
“echte” (¢in/saf) Uiguren geblieben, die ihr Uigurentum niemals aufgegeben
hiatten. Wenn sie wie die anderen, schlussfolgert Sur, ihre Sprache vergessen
hitten, wiren sie schon ldngst assimiliert worden. Tatsidchliche miisse ein Volk,
das nicht in anderen aufgehen und somit verschwinden mochte, nach allen
Kréften an seiner eigenen Sprache, seiner eigenen Literatur und seinen
nationalen Sitten festhalten. Dabei diirfe es aber nicht konservativ eingestellt
sein, sondern miisse sich dem “Fortschrittsdenken” (ferakkiciiluk) 6ftnen.

Abdulla Sur, aus dem hier zweifelsohne der Lehrer fiir tiirkische Sprache und
Literatur spricht, mochte an diesem historischen Beispiel verdeutlichen, wie
wichtig es ist, die Muttersprache zu bewahren sowie eine moderne Literatur
hervorzubringen, um als Ethnie zu {iberleben, d. h. nicht von méchtigen
Nachbarn assimiliert zu werden. Die Gefahr einer sprachlichen und damit
ethnischen Assimilation sahen viele Aktivisten der Russlandtiirken zu Beginn
des 20. Jahrhunderts als sehr real an. Die kaukasisch-aserbaidschanischen
Tiurken konnen als eigenes Volk nur iiberleben, sind diese Gedanke demnach zu
interpretieren, wenn sie ihre Sprache weiterentwickeln und eine moderne
nationale Literatur hervorbringen. Ohne diese beiden Elemente droht die
Assimilation an die dynamischere russische Kultur. Konservativ zu leben
bedeutet in diesem Zusammenhang wiederum, sich aus Griinden der Tradition
bzw. Religion zu weigern, westliche Wissenschaften zu erlernen, bedeutet unter
Bildung lediglich religiose Bildung zu verstehen. Doch gerade die Bereitschaft
zu Verdnderungen sieht Abdulla Sur als lebensnotwendig an und versucht
hierfiir weitere historische Argumente zu finden.

Im Unterschied zu den Ogusen und Uiguren, fahrt Sur fort, existierten die
Kirgisen bis heute in groBBer Zahl und bewahrten nomadisierend und
kampfesmutig ihre nationalen Gewohnheiten. Die Kirgisen teilten sich in zwei
Gruppen auf: die Dunkelkirgisen und die Kirgis-Kasaken.*' Erstere seien echte
Kirgisen, die sowohl in Chinesisch-Turkestan als auch zwischen dem Aral- und

dem Baikalsee lebten. Die Kirgis-Kasaken hitten sich hingegen von den

*I Gemeint sind die Kasachen.
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richtigen Kirgisen getrennt und seien ndrdlich und westlich bis zum Uralgebirge
gezogen. Mehrheitlich lebten sie noch als Nomaden und hitten sich an
sesshaftes Leben nicht gewohnt. IThre weitere Existenz als tiirkische Ethnie sieht
Abdulla Sur jedoch in groB3er Gefahr: Ihr Land, ihre Religion und all ihre Rechte
seien von Uuberall her massiven Angriffen ausgesetzt. Ihr Erwachen und
Wiederauferstehen als Volk hinge in einer solch bedrohlichen Situation letztlich
vom Wirken der Tataren ab. Deren ,kultureller Weckruf** (maarifzenburek), so
hofft Sur, vermdge die Kasachen nachhaltig zu beeinflussen.

Ohne sie konkret beim Wort zu nennen, spielt Sur hier auf die massenhafte
Migration von Russen und Ukrainern in die kasachische Steppe wéhrend der
Amtszeit von P. A. Stolypin (1906-1911), Vorsitzender des Ministerrats und
russischer Innenminister, an. Unter tiirkischen Intellektuellen bestand Anfang
des 20. Jahrhunderts. die Sorge, dass die Kasachen dasselbe Schicksal wie die
Indianer Nordamerikas erleben konnten, d. h. bald ginzlich in Reservate
gepfercht und vom Aussterben bedroht sein wiirden. Dabei galten gerade die
Kasachen aufgrund ihrer urtiimlichen, ,,reinen* tiirkischen Sprache und ihrer
nomadischen Lebensweise als Erben einer ,,echten® alttiirkischen Kultur, die im
Herzen der eurasischen Urheimat nun offensichtlich der slawischen weichen
musste. Denn, so wurde befiirchtet, entschlossen sich die Nomaden, um der
Verelendung zu entgehen, zum Schritt in die Sesshaftigkeit, kam dies angesichts
der dominanten russischen Kultur einer Assimilation und damit einem Verlust
an tlirkischer Identitdt gleich. Nur die sprachlich und religiés eng verwandten,
ebenso tiirkischen Tataren konnten, solchen Uberlegungen zufolge, aufgrund
thres kulturell fortschrittlichen Niveaus die nomadischen Kasachen mit
sesshaften Leben vertraut machen, ohne dass diese dabei ithre Identitit verloren
und russifiziert wiirden.*

Nach dieser Vorstellung der drei historischen tiirkischen Vélker wendet sich
Sur ihrer zeitgendssischen wissenschaftlichen Erforschung zu. Verdienste auf
diesem Gebiet hitten sich zunichst die Européder erworben, die begonnen hitten,
die alten Schrifttiimer der Tiirken zu bergen und insbesondere die kulturellen

Werke der Uiguren ans Tageslicht zu fordern. Die Tiirken miissten dem Dénen

** Siche ausfithrlich zu einer solchen Interpretation der damaligen Lage der Kasachen in
turksprachigen Zeitungen ADAM (2002a), S. 203-207; S. 269-276.
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Wilhelm Thomsen, der 1894 als erster die alte tiirkische Schrift entziffert habe,
und dem Direktor des Petersburger Museums Radloff dankbar sein. Zusammen
mit thnen leisteten etliche européische und russische Gelehrte sowie eine Reihe
von Gesellschaften auf diesem Gebiet unschitzbare Dienste. Der berithmteste
von thnen sei der jidische Professor Vambery aus Wien, der zu den
aufrichtigsten und grof8ten ,,Liebhabern® (muhib) der Tirken gehore. Die
Gelehrten, die sich mit der Ethnographie der Tiirken, ihren Kulturen,
Literaturen, mit ihrer Geschichte, ihren Sprachen, kurz mit ihrer Vergangenheit
beschiftigten, nenne man ,,Turkologen* (Tiirksinas). Die beriihmtesten und
kenntnisreichsten tiirkischen Turkologen seien neben Enver Pasa,43 Necib Asim,
Mehmed Fuad und Riza Tevfik auch Veled Celebi sowie Ahmed Midhat Efendi.
Jiingst seien die Turkologen Istanbuls zusammen gekommen und hétten eine
wissenschaftliche Gesellschaft mit dem Namen Tiirk Dernegi gegriindet, die
auch eine gleichnamige periodische Zeitschrift herausgebe.** Ihr Vorsitzender
sei Oberst Mehmed Fuad Bey.* Er gehore zu den in Deutschland ausgebildeten
»patriotischen und liberalen* (hamiyetmend ve hiirriyetperver) tiirkischen
Offizieren.

Bei den Inschriften, die sich am Orchon- und Jenissej-Fluss befanden,

<

handele es sich um die alteste Schrift der Tirken, die ,,Orchon-“ oder auch
Runenschrift genannt wiirde. Sie gleiche ihrer heutigen Schrift tiberhaupt nicht,
merkt Sur an, sondern sei ginzlich anders gestaltet. Wer mehr iiber dieses
Alphabet erfahren mochte, mége in die Arbeiten Radloffs und das Buch von
Necib Asim En eski Tiirk yazisi schauen.*® Es seien auch einige Werke der
Tirken bekannt, die in Sanskrit geschrieben worden seien. Es habe eine Zeit
gegeben, in der die Tiirken und Turanier mit einer Schrift geschrieben hétten,

die den Hieroglyphen sehr gedhnelt habe. Die Turanier hitten diese Schrift bis

* Enver Bey, einem der Helden der sog. Jungtiirkischen Revolution, wurde erst Anfang 1914 der Titel
Pasa verlichen; siche AYDEMIR (1995), S. 430. Da es unwahrscheinlich ist, dass Abdulla Sur hier von
einem zweiten Enver Pasa spricht, der damals auch an Fragen des Tiirkentums und seiner Erforschung
starkes Interesse zeigte, bedeutet dies, dass er Enver Bey 1910 zu friih ,,in den Rang eines Paschas
erhob*; zu Enver Pasas nationalistischer Ausrichtung siehe auch ibid., 443-494.

* Anfang 1909 beginnt im Osmanischen Reich erstmalig eine organisierte wissenschaftliche
Beschéftigung mit der alten Geschichte der Turkvdlker; sieche ARAT (1992), S. 6-23 sowie ADAM
(2002a), S. 157-173.

* Besser bekannt unter dem Namen Fuat Koseraif (1872-1949).

* Gemeint ist Necib Asim [Yaziksiz]: En eski Tiirk yazisi. Istanbul: ikdam Matbaasi 1315 [1897].
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in das Euphrat-Tigris Gebiet mitgebracht und sie den Chalddern und Assyrern
gelehrt. Schliefllich habe sie die Form der Keilschrift angenommen. Darauf
hitten Necib Asim und Mehmed Arif im ersten Band ihres Buches Tiirk tarih-i
umumisi hingewiesen.”’

Damit behauptet Sur, dass die Turanier bzw. Tiirken und nicht andere Volker
die Erfinder der Schriftkulturen des Alten Orients waren. Solche Gedanken
waren um die Wende zum 20. Jahrhundert unter tiirkischen Nationalisten bereits
weit verbreitet. Auf diese Weise wiesen sie die in Europa sowie bei Persern und
Arabern verbreiteten Vorurteile zuriick, die nomadischen Tiirken Zentralasiens
hitten keine entwickelte Kultur besessen, als sie im Mittelalter in den Nahen
Osten gekommen seien. Stattdessen werden die alten Tiirken zu den Erfindern
der Schrift iberhaupt erklart.*®

Die nestorianischen Priester, die sich in den ersten Jahrhunderten nach
Christus nach Turkestan und in die Mongolei aufgemacht hétten, fiihrt Sur
weiter aus, hitten einige Mongolen dazu gebracht das Christentum anzunehmen.
Auf diesem Wege hitten sie den Mongolen-Tiirken die ,,hebrdische* (ibrani)
Schrift” gelehrt, die sie aus Syrien mitgebracht hitten. Ihre tiirkischen
Vorfahren, so Sur, hitten von da an die alte Schrift aufgegeben und begonnen
die neue zu benutzen und zu verbreiten. Spiter seien sie in Kontakt mit den
Muslimen getreten. Sie hédtten das arabische Alphabet, das eine aus der
hebrédischen Schrift entstandene Kreuzung darstelle und geeigneter als die
syrische Schrift sei, iibernommen. Die Schrift, die heute bei den Tiirken
Verwendung finde, setzte sich aus eben diesem arabischen Alphabet zusammen.
Sur hélt an dieser Stelle fest: ,,Sie ist nicht vom Himmel herabgekommen und
besitzt auch keinerlei Heiligkeit. Wer kann garantieren, dass, nachdem eine

tiirkische Weltanschauung herangereift ist, wir uns nicht von dieser Last

4" Gemeint ist Tiirk tarih-i umumisi. 1. Kism: Osmanlilardan baska Tiirkler. istanbul: Matbaa-i
Hayriye ve stirekas1 1325 [1909].

* Ahnliches hatte der bekannte krimtatarische Piddagoge und Schriftsteller Ismail Gasprinskij im
Sommer 1909 auf einem viel beachteten Vortrag in Istanbul behauptet, der in Swrat-i Miistakim
verOffentlicht wurde und rasch eine iiberregionale Verbreitung fand. Fiihrende Blétter wie
Gasprinskijs Terciiman selbst, aber auch Idel und Burhan-i Toraqqi in Astrachan, [ttifag in Baku und
Vakyt in Orenburg libernahmen die Rede in Ausziigen; siche ADAM (2002a), S. 192-196.

* Gemeint ist die syrische Schrift.
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befreien und nicht eine leichtere und praktischere Schrift annehmen werden?*"
Der mehrfache Schriftwechsel bei den Tirken habe mit Bestimmtheit
stattgefunden. Vom Schweren zum Leichten fortzuschreiten, in jeder
Angelegenheit Fortschritte zu erzielen, sei ein Naturgesetz. Das stehe absolut
fest.

Der mehrfache Schriftwechsel in der Geschichte der Tiirken geschah also
nicht zufdllig, will Sur sagen, sondern war das Ergebnis eines logischen
Prozesses. Ganz eindeutig pladiert Abdulla Sur hier unter Zuhilfenahme
historischer und damit nationaler, ,,tiirkischer Argumente gegen die Heiligkeit
der arabischen Schrift und fiir die Moglichkeit eines erneuten Schriftwechsels.
Eine radikale Reform des bestehenden arabischen (oder auch die Einfiihrung
eines Lateinalphabetes) fand also schon lange vor den 1920er Jahren
Befiirworter bis in die aserbaidschanische Provinz.”' Der Verweis auf die friiher
von Tiirken verwendeten Alphabete und ihre Entwicklung besagt zudem, dass
kulturell neue Wege zu gehen, sich zu modernisieren in der Tradition der
tiirkischen Geschichte steht. Ein erneuter Alphabetswandel oder &hnliche
schwerwiegende kulturelle Verdnderungen stellen keinen Verlust nationaler
Identitdt dar, denn die Tiirken haben sich immer fiir den zivilisatorischen
Fortschritt entschieden. Damit tritt Sur religidsen Argumenten gegen eine
»verwestlichung entschieden entgegen.

Im Folgenden hebt Abdulla Sur hervor, dass die vielen heute noch sichtbaren
Ruinen in Zentralasien die Existenz zahlreicher tiirkischer Stidte belegten. Die
alten Tirken hitten den Ackerbau gekannt und Bewésserungslandwirtschaft
betrieben, zudem hitten sie sich mit dem Schmiedehandwerk beschiftigt. Damit
widerspricht er erneut Vorstellungen, die alten Tiirken seien alle nur Nomaden
ohne eine sesshafte Kultur gewesen, wie dies von europédischen Historikern aber
auch von Gegnern eines tlrkischen Nationalbewusstseins unter den

einheimischen Muslimen immer wieder behauptet wurde. Moderne

%0 Gokden inmedi ve hig bir kudsiyete dahi malik degildir. Tiirk efkér-i umumiyesi hazirlasdikdan
sonra bu giicliiglin dahi altindan siyrilib, ¢ikmayacagimizi daha kolay ve kullanigh bir yazi kabul
etmeyecegimizi kim te’min edebilir?

>l Es bleibt zu untersuchen, ob Abdulla Sur in der Frage der Schriftreform Ideen aufnahm, die
Mohommoad Aga Sahtaxtinski, dem er zeit seines Lebens verbunden blieb, bereits mehrfach
vorgetragen und in Sarg-i rus zu popularisieren versucht hatte; zu Sahtaxtinskis Reformprojekten siche
BALDAUF (1993), S. 110-119.
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Wissenschaften wie die Archédologie und die Turkologie, so lautet Sur’s
Argument, weisen vielmehr nach, dass die alten Tiirken Landwirtschaft
betrieben, Stidte griindeten und auch Handwerker waren.”> Von noch groBerer
Bedeutung ist fiir Sur jedoch die Tatsache, dass die Tiirken ihre eigenen, d.h.
nationalen ,,Gesetze (nizam) und ,,Sitten (tore) gehabt hitten, wobei er sich
auf die Forschungen von Riza Tevfik [Boliikbasi], Mehmed Fuad Bey und Oli
bay Hiiseynzads beruft. Kein Tiirke habe sich auBlerhalb dieses yasa genannten
Gesetzes bewegen konnen. Zudem hétten sie iiber Ratsversammlungen, sog.
kurultay verfigt, auf denen sich die ,,Notabeln* (aksakal) eingefunden hétten. In
der heutigen tiirkischen Sprache erinnere der Ausdruck meclis kurmak noch an
diese Versammlungen, womit Sur zum Ausdruck bringen will, dass diese
Tradition der Beratung als Mittel der Politik bei den Tirken nie génzlich
verschwunden sei. Ebenso sei diese Tradition noch heute bei den Kirgisen zu
finden, die alle einem Altestenrat unterstiinden.

Die Tiirken hitten, das sei wahr, Blut vergossen, Lander erobert und Stidte
niedergebrannt. Doch hétten sie nie den Glauben der eroberten Bevolkerung
angegriffen. Tyrannen gegeniiber seien sie ohne Erbarmen, den Menschen
gegeniiber aber ,liberal® (hiirriyetperver) eingestellt. Die alten Tiirken hétten
Religions- und Konfessionsstreitigkeiten keinerlei Bedeutung beigemessen: ,,Sie
haben Religion und Konfession nicht mit Politik und Verwaltung vermischt.>
Dies habe Riza Tevfik Bey vor zwei Jahren in einer Konferenz in Istanbul mit
Recht ausfiihrlich unter Beweis gestellt. In einer Rede vor dem tiirkischen
Abgeordnetenhaus habe er die mutige Empfehlung ausgesprochen, dass die
heutigen Tiirken in ihrer Verfassung wie auch in ihrer Politik dem Beispiel der
alten Tiirken folgen sollten.”

Mit diesem Einschub bringt Abdulla Sur eine seiner politischen
Grundiiberzeugungen zum Ausdruck:> Religiése Toleranz sowie die Trennung

von Politik und Religion, im Prinzip also ein sdkularer Staat, stehen in der

>2 Hier folgt er Argumenten, die auch ©li bay Hiiseynzado 1905 vorbrachte; siche ADAM (2002b), S.
8.

>3 Din ve mezhebi siyasiyata, umur-i idareye karisdirmazlar imis.

* Diese Gedanken #uBerte Riza Tevfik [Boliikbasi] erneut Anfang 1909 in einem viel beachteten
Istanbuler Vortrag, von dem Abdulla Sur aus Terciiman erfahren haben konnte; Terciman 1909, Nr. 2,
9.1.1909/30. Zilhicce 1326 (Tiirkliigiin tarihi), S. 5. Zur Person Riza Tevfik siche ZARCONE (1993).

>> Siehe ADAM (2002a), S. 181-182.
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Tradition der alten Tiirken und sollten den heutigen Tiirken, insbesondere den
Osmanen, ein Leitbild sein. Nach einer jahrzehntelangen, an islamischen Idealen
orientierten Politik Sultan Abdiilhamids II, die das Reich aber nicht
zusammenzuhalten vermochte, erschien Sur das Reich Dschinghis Khans und
seiner Erben als vorbildhaft: Auf dem Hohepunkt ihrer Macht hitten die
damaligen Tiirken nur deshalb so lange erfolgreich ein Imperium verwaltet, weil
sie den Glauben ihrer Untertanen nicht angetastet und die Religion aus der
Politik herausgehalten hétten. Dies habe ihre Herrschaft fiir all die eroberten
Volker ertraglich gemacht und ihr eine grofe Stabilitit verliechen, sind solche
Gedanken zu lesen. Damit war natiirlich fiir einen damaligen Aserbaidschaner
auch die Hoffnung verbunden, dass sich in Vielvolkerstaaten wie dem
Osmanischen Reich und Russland die herrschende Nation in religiésen Fragen
kiinftig tolerant zeige und religiose Minderheiten nicht mehr wie Biirger zweiter
Klasse behandele. Fiir politisch engagierte Russlandmuslime war dies eine der
zentralen Hoffnungen, die sie mit der Revolution von 1905 verbanden.

Ahnlich wie im Falle des Alphabets verweist Sur auch hinsichtlich der
Glaubensvorstellung darauf, dass die Tirken im Verlaufe ihrer Geschichte
mehrfach ihre Religion gewechselt haben. Dabei seien im heutigen
Volksglauben noch Spuren fritherer Glaubenspraktiken aufzuspiiren.
Interessanterweise geben solche Praktiken, die von vielen zeitgendssischen
Dschadidisten als unislamischer Aberglaube und Obskurantismus heftig
bekdmpft wurden, Abdulla Sur keinerlei Anlass zur Klage, da er ihnen mit
historischem bzw. ethnologischen Interesse begegnet. IThre Existenz
dokumentiert fiir ihn vielmehr das hohe Alter der tiirkischen Volker und ihre
Verbundenheit mit der gesamtasiatischen Geschichte.

Die Tiirken hétten in alter Zeit, so Sur, alle Religionen und Konfessionen
angenommen, die gerade in Mode gewesen seien. Dies sei nicht nur durch die
Geschichtsschreibung belegt, sondern spiegele sich auch in ihrer heutigen
Sprache und in manchen ihrer Briduche wider. Obgleich sie heute Muslime
seien, schworen sie auf Wasserheilige, das Herdfeuer, den Schein der Kerze, das
Licht der Sonne.”® Sie leisteten Eide auf den Himmel, die Sonne, die Sterne, den

Mond und das Wasser und betrachteten grofl gewachsene Bidume, hohe Berge

>% Suyun erenlerine, ocagin atesine, ¢iragin nuruna, giinesin ziyasmna and igeriz.
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sowie Graber als heilige Orte (ocak, pir). In der Umgebung von Cabra’il gebe es
Orte mit Namen wie Oguz qabri, Mangoali Ata, Paygombor ocagi. Bei Ganca
gebe ein Dorf namens Alaxoncorli, dessen Bewohner auf den Pistazienbaum
schworen, was typisch fiir die Kaukasier sei. All dies seien Uberbleibsel des
Zoroastrismus und des Heidentums, wobei sich Sur bemiiht, seine Leser zu
beruhigen: Ein solches Uberleben fritherer Vorstellungen sei nichts
Ungewohnliches, sondern komme bei allen Volkern und allen Religionen vor.
Auch die christlichen Volker hétten nach ihrer Christianisierung ihre alten
Briuche und Glaubensvorstellungen nicht zur Génze aufgegeben.

Eine dieser frithen Religionen der Tiirken sei der Schamanismus gewesen. In
der Umgebung des Baikalsees seien noch heute einige Tiirken [lies: Turkvdlker]
Schamanisten. Abdiirresid ibrahimov Efendi berichte, dass man auch unter den
Kirgisen noch Spuren des Schamanismus finde.”’ Es habe eine Zeit gegeben,
fiihrt Sur weiter aus, da hitten ihre tlirkischen Vorfahren der Religion Buddhas
angehort. Der Buddhismus verlange den Glauben an die Seelenwanderung und
die Reinkarnation der Seele. Auch hier bemiiht sich Abdulla Sur, ein regionales,
aserbaidschanisches Beispiel fiir Uberbleibsel #lterer Religionen in der
Volkskultur zu finden: Beim ,niederen Volk*“ (avam halk) in Gonco,
insbesondere bei den Frauen, existiere die Vorstellung, dass bose Geister sowie
,ungliick bringende Feen® (dfetres periler) keinen Hof betreten konnten, in dem
es einen ,,weilen Hahn* oder eine ,,weile Henne* gebe. Diese Vorstellungen
aus dem tiirkischen Volksglauben bringt Sur in Verbindungen mit einem in
Thailand verbreiteten Zweig des Buddhismus, dessen Anhdnger glaubten,
zuriickkehrende Seelen inkarnierten sich in Tieren mit weillen Fellen. Sie seien
iiberzeugt, dass in jedem weillen Tier die Seele eines verstorbenen Menschen
lebe, weswegen sie diese weillen Tiere achteten.

Dieser von Abdulla Sur vorgenommene Vergleich mag religions-
wissenschaftlich unhaltbar sein, doch ist dies fiir unsere Fragestellung weniger

relevant. Hervorzuheben ist vielmehr der erneute Versuch, seine

°7 Dessen Bericht Déver-i galidm (,,Die Umrundung der Welt*) iiber seine Reise durch Russland,
China bis nach Japan erschien zundchst 1909 in der Druckerei der Kasaner Zeitung Bdjanelxak.
Aserbaidschaner konnten diese Berichte auch als Artikelserie 1908/09 in Bdjanelxak und spiter in
Sirat-i Miistakim (Istanbul) lesen. 1910-1913 erschien eine wesentlich umfangreichere zweibindige
Version in Istanbul in osmanischer Sprache unter dem Titel Alem-i isldim ve Japonya’da intisar-i
islamiyet (,,Die Welt des Islams und die Ausbreitung des Islams in Japan®).
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aserbaidschanische Heimat, in diesem Falle Gonco und Umgebung, mit der
alttiirkischen Geschichte in direkte Verbindung zu bringen. Aus seiner Sicht
dokumentieren solche im einfachen Volk verwurzelten abergldubischen Ideen,
dass Aserbaidschan integraler Teil der einstigen ,,tlirkisch-buddhistischen Welt*
gewesen ist. Der ,,weille Hahn* (ak horuz) stellt also nichts anderes als ein
lokales aserbaidschanisches Beispiel fiir ein allgemeintiirkisches Phanomen dar,
ndmlich dass sich in der Kultur der heutigen Tirken Eurasiens Spuren ihr
vielschichtigen Vergangenheit bewahrt haben, die der moderne Wissenschaftler,
der Turkologe, erforschen miisse. Zudem macht diese Stelle wie einige weitere
dhnliche im Text deutlich, dass Sur die Tirken im Sidkaukasus nicht als
Einwanderer verstanden sehen mochte: Die hier geschilderten alten
buddhistischen Vorstellungen haben sich in Gonco iiber die Zeit bewahrt und
sind nicht aus Mittelasien dorthin gebracht worden.

Als letzter Religion, die die Tiirken angenommen haben, wendet sich Sur
schlieBlich dem Islam zu. Die Annahme des Islams habe entscheidend zur
Festigung ihrer nationalen Einheit beigetragen, denn so sehr die Tirken auch
eines Blutes und eines Geistes seien, so hétten sie sich doch in fritheren Zeiten
in politischen und religidsen Angelegenheiten voneinander getrennt. Vor ihrer
Islamisierung sei ein Teil christlich, ein Teil jiidisch, ein Teil buddhistisch und
ein anderer wiederum schamanistisch gewesen. Sur hebt hervor, dass der erste
muslimische tiirkische Herrscher ein Nachfahre von Oguz Khan gewesen sei,
womit er erneut die besondere Rolle der Ogusen (und ihrer moderner
Nachfahren) zu dokumentieren versucht.

Den Westtiirken und ihrer Islamisierung ist denn auch der letzte Teil der
verdffentlichten Kapitel gewidmet. Ahnlich wie im Falle der Bewertung des
Mongolenreiches kommt hier eine ambivalente Haltung zum Ausdruck, die
charakteristisch fiir tiirkische Nationalisten der damaligen Epoche war: Sie
empfinden auf der einen Seite Stolz auf das Mongolenreich, das als im Kern
tiirkische Staatsgriindung angesehen wird, und wissen doch um die Schlédge, die
Dschinghis Khan der islamischen Welt versetzt hat. Ebenso verhilt es sich bei
der Beschreibung des erstmaligen Zusammenpralls zwischen muslimischen
Arabern und heidnischen Tiirken zu Beginn der islamischen Geschichte: Es

bleibt ein schwieriges Unterfangen, die Sympathie fiir die Muslime, die ihre
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neue Religion, als deren Anhédnger sich auch Sur versteht, erfolgreich
ausbreiten, mit dem Stolz auf die eigenen tiirkischen Vorfahren, die an ihren
alten Glaubensvorstellung festhalten mochten und fiir ihre Unabhingigkeit
streiten, in Einklang zu bringen. Ebenso typisch fiir solche Darstellungen ist,
dass ein fundamentaler Unterschied zwischen der Islamisierung der Perser und
der Tirken postuliert wird: Die Tiirken nehmen den Islam freiwillig und
unbesiegt an. Daher ist ihr Glaube fester und echter als der Islam der Perser, die
den Islam unter Zwang angenommen haben und ihrer Unabhingigkeit
nachtrauern.

Die Perser werden bei Sur als Vertreter einer alten und prachtigen Zivilisation
geschildert, die jedoch den ,lowenhaften Angriffen der zahlenméaBig
unterlegenen, aber hoch motivierten Muslime keinen Widerstand leisten
konnten. Nach der Schlacht von Qadisiya sei das iranische Reich den Muslimen
in die Hidnde gefallen und die Feueranbeter Irans seien, ob sie wollten oder
nicht, Muslime geworden. Im Angesicht des neuen Lichtes des Islams, das
gerade erst zu scheinen begonnen habe, hitten die ,,fanatischen Iraner*
(mutaassib Iranlilar) ihre Feuertempel nicht bewahren koénnen und die
zoroastrischen Feuer seien erloschen. Doch hitten sie den Islam nie geliebt: Sie
hitten nie vergessen, dass die Araber, die Muslime, ihrer Jahrhunderte alten
Kultur ein Ende bereitet hitten. Die Araber hingegen, die neuen Herren Irans,
seien weiter gezogen bis an die Grenze von Turan. Von jenem Tage an habe die
Auseinandersetzung zwischen Tiirken und Muslimen begonnen. Noch zu Zeiten
der recht geleiteten Kalifen ‘Umar und “Utman hétten die Angriffe der Araber
auf dem Wege iiber Aserbaidschan an der kaukasischen Grenze begonnen. Unter
dem Gott gefilligen Vorsatz, den ganzen Kaukasus zu erobern und die
islamische Standarte auf dessen verschneiten Bergen flattern zu lassen, hétten
die Araber eine Armee entsandt. Vor sich hétten sie das tiirkische Heer gewusst,
die eigenen Vorviter, hebt Sur hervor, der hier erneut seine aserbaidschanische
Heimat in das Zentrum der tiirkischen Geschichte riickt. Osmanische Autoren
berichten von diesem historischen Aufeinanderprallen der heidnischen Tiirken
mit den Muslimen meist als einem Ereignis, das in Mittelasien stattfand, wo sie
die Vorfahren der Osmanen verorten. Abdulla Sur verlegt diesen fiir die

tiirkische Geschichte so entscheidenden Konflikt jedoch in den Kaukasus, wobei
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er natiirlich an die chazarisch-arabischen Auseinandersetzungen des 7. und 8.
Jahrhunderts denkt. Den damaligen aserbaidschanischen Lesern dieser Zeilen
vermittelt Sur auf diese Weise das Bewusstsein, dass sich die Islamisierung ihrer
tiirkischen Vorfahren in ihrer eigenen Heimat abgespielt habe.”® Dabei vergisst
er im Weiteren natiirlich nicht, auch die Kdmpfe in Chorasan und Mittelasien zu
erwahnen.

Die Tirken, so fiihrt Abdulla Sur weiter aus, hitten damals geglaubt, die
Araber seien unbesiegbar ja unsterblich. Als sie aber ein paar von ihnen getotet
hitten, sei ihnen bewusst geworden, dass sie sich geirrt hitten. Daraufhin hitten
sie ihre Angriffe verstirkt und die Araber sogar zuriickgedringt, so dass diese
fliechen mussten. Da die Tiirken ein ,,rebellisches* (serkes) Volk seien, hitten sie
sich den arabisch muslimischen Eroberern, die vorher die alte Zivilisation Irans
ausradiert hatten, nicht mit Freude ergeben, sondern Widerstand geleistet. Bis zu
jenem Tag habe kein Volk es geschafft, dem ,,lJowenhaften Gebrill* der Araber
standzuhalten, doch im Falle der tiirkischen Heere sei dies eingetreten. Eine
lange Zeit hitten die Kdmpfe hin und her gewogt. SchlieBlich habe das Licht des
Islams die Augen der noch heidnischen Tiirken erfiillt und sie verziickt. Seit
jener Zeit seien die Tiirken dem Islam und seinen ideellen Werten von ganzem
Herzen ergeben. Der Islam habe fiir sie die Form einer ,,hinreiBenden Geliebten*
(ma’suka-i dilriiba) angenommen. Sie hétten sich darauf gefreuten, beim Kampf
um seine Verteidigung und Bewahrung Blut zu vergieflen, Trdnen zu weinen
und unter Tosen und Donner ins Paradies aufzusteigen. Dies sei fiir die Tiirken
zu einer heiligen, verehrten Pflicht geworden.”

Mit diesem Verschmelzen von Tiirkentum und Islam unterstreicht Abdulla
Sur die Ernsthaftigkeit des tiirkischen Bekenntnis zum Islam: Nationale und
religiose Identitit sind bei den Tiirken nicht zu trennen. Damit versucht er zu
erklaren, warum sich bei den Tiirken im Vergleichen zu anderen (auch
muslimischen) Volkern ein modernes Nationalgefiihl so spét entwickelte: Die
Tiirken haben ihre Identitét fiir den Islam geopfert. Gleichzeitig widerspricht er

mit diesen Zeilen damals verbreiteten Vorurteilen in der islamischen Welt,

> Die Ethnogenese der Tiirken in Aserbaidschan behandelt Sur in diesem Artikel allerdings nicht
ausfiihrlicher. Ob er die Tiirken seiner Heimat als direkte Nachfahren der Chazaren oder der spateren
Seldschuken angesehen hat, wird nicht deutlich.
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wonach die Tiirken nur Eroberer und Militdrs gewesen waren, deren Religiositét
daher sehr oberflichlich geblieben sei.”

Die mutige Kiihnheit, fiihrt Sur weiter aus, mit der sich die Tiirken schlielich
zum Islam bekannt hétten, habe die Araber in Erstaunen versetzt. Angesichts
dieser Arme, die sich nie beugten, dieser Sdbel, die nie ins Leere trafen, dieser
Schilde, die nie zerschlagen wiirden, angesichts dieser noch nie gesehenen
Standhaftigkeit hétten die Araber nichts anderes gekonnt, als sich fiir die Tiirken
zu begeistern. ,,Sie waren hingerissen von den Tiirken. Sie wurden Liebender
und Geliebter. Ach.... ehrenvoller Triumph, blutige Kraft!*®'

Ma’miin sei unter den abbasidischen Kalifen einer der ersten Bewunderer der
Tirken gewesen. Er habe seine eigenen Palastsoldaten in Bagdad aus Tiirken
ausgewahlt. Konne man sich vorstellen, so fragt Sur rhetorisch, dass die Tiirken,
die es gewohnt gewesen seien, immer zu befehlen, lange Zeit in einem
Abhiéngigkeitsverhdltnis zu den Arabern hitten bleiben wollen? Nachdem sich
die tlirkische Hand einmal in Richtung Inneres des islamischen Staates
ausgestreckt habe, habe sie sich nicht mehr zuriickziehen konnen. Die Tiirken
hitten die abbasidischen Kalifen zu ihren Spielzeugen gemacht. ,,Sie brachten
denjenigen auf den Thron, den sie mochten. Sie toteten den, den sie nicht
wollten.” SchlieBlich hétten sie ihre Macht bis nach Nordafrika ausgedehnt und
tiberall in der islamischen Welt machtige Reiche gegriindet wie das der Biyiden,
Gaznawiden, Seldschuken oder auch der Ayyiibiden. Ihr Wirken habe sich aber
nicht nur auf die Politik beschriankt: Soweit es in ihrer Macht gestanden habe,
hitten sie der arabischen Kultur und der persischen Literatur gedient. So seien
schlieBlich tiirkische Herrscher die Schutzherren von Firdausi, Sa‘di, Hafiz und
Nizami gewesen. Unzéhlige heutzutage nur als Perser oder Araber bekannte
Dichter und Denker des mittelalterlichen Islams seien ithrem Ursprung nach
echte Tiirken gewesen. Wer Einzelheiten hierzu erfahren wolle, der moge das

Buch mit dem Titel ,,Die Dienste, die die Tiirken Wissenschaft und Kunst

> Zu dhnlichen Gedankengingen zeitgendssischer osmanischer Schriftsteller siche KUSHNER (1977),
S. 33-40.

% In vielen Punkten nahert sich Sur hier der Argumentation von ©hmod bay Agayev an, der in seinen
historischen Beitrdgen zu den Osmanen an zahlreichen Stellen &hnliche Positionen vertrat. Die
Verschmelzung von islamischem und nationalem Bewusstsein wurde von ihm immer wieder als
Charakteristikum der Tiirken betrachtet und dafiir verantwortlich gemacht, dass sie ihre nationale
Identitdt zu wenig entwickelt hitten; siche z.B. ADAM (2002a), S. 351-354.
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geleistet haben® zu Rate ziehen,* schlieft Sur seine Ausfiihrungen an dieser
Stelle. Das Versprechen ,,Fortsetzung folgt* konnte er jedoch nicht mehr wahr

machen — wenige Nummern spater wurde Hagigat verboten.

Reslmee

Man mag einwenden, dass viele der hier referierten Thesen zum damaligen
Allgemeingut des tiirkischen Nationalismus gehorten und wenig wirklich
genuines Gedankengut beinhalten. Doch sticht der Beitrag durch seine
regionalen Beziige hervor und unterscheidet sich von anderen Pressebeitrigen
dieser Art insbesondere dadurch, dass Abdulla Sur seine Quellen beim Namen
nennt. Somit eroffnet sich fiir den heutigen Historiker die seltene Chance, den
intellektuellen Horizont solch frither Beitrdge zum tiirkischen Nationalismus zu
erhellen, der renommierte osmanische Intellektuelle ebenso umfasste wie
tatarische oder aserbaidschanische Autoren. Der iiberregionale Charakter des
sich damals herausbildenden tiirkischen Ethnonationalismus wird auf diese
Weise anschaulich und seine Akteure fassbar. Auch auf dem Sterbebett in Tiflis
wies Sur noch einmal auf seine Mentoren hin, denen er einen mal3geblichen
Anteil an der Formierung seines Nationalgefiihls zusprach: So nannte er
ausdriicklich Mohommod Aga Sahtaxtinski (1846-1931), der in ithm als erster
das Gefiihl, Tiirke sein zu wollen, entfacht habe,” und verwies auf die Osmanen
Ahmed Hikmet [Miiftiizade] und Dr. Riza Tevfik [Boéliikbasi], Griindungs-
mitglieder von Tiirk Dernegi, die dieses Gefiihl in ithm zur Vollkommung

gebracht hitten.* Da mag es nicht iiberraschen, dass sein hier vorgestelltes

%! Tiirklere kapildilar. Asik ve ma’suk kaldilar. Uh ... sanli zafer, kanli kuvvet!

62 Gemeint ist das Werk von Bursali Mehmed Tahir: Tiirk lerin uliim ve fiinun’a hizmetleri. istanbul
1314 (1898; zweite Auflage 1909 in der Druckerei von Tiirk Dernegi). Dieser trat gezielt
Vorstellungen entgegen, die Tiirken hédtten sich in der islamischen Geschichte nur als Eroberer
hervorgetan; siche ORKUN (1977), S. 60.

63 Sahtaxtinski, der 1903-1905 die Zeitung Sarg-i rus in Tiflis herausgab, hatte sich seit Ende des 19.
Jahrhunderts in russischen und aserbaidschanischen Bléttern immer wieder filir eine
Weiterentwicklung des Tiirkischen zu einer modernen Literatursprache stark gemacht und frith den
Terminus ,,aserbaidschanische Tiirken fiir die Muslime des Siidkaukasus verwandt. Da er sich spiter
mit Fithrern der tiirkischen Nationalbewegung wie Gasprinskij oder Agayev zerstritt, wurde ihm und
seinem Wirken in der Geschichtsschreibung zum tiirkischen Nationalismus kaum Aufmerksamkeit
geschenkt. Generell fehlen noch Studien zu dieser hochst interessanten Personlichkeit des
aserbaidschanischen Geisteslebens; eine Ausnahme bilden NOVRUZOV (1988), sowie jiingst
HoBIBBOYLI (2008).

6 Jgbal, Nr. 93, 22. Juni 1912, S. 2 (Abdulla Tofiq kim idi?).
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Werk den kulturpolitischen Zielen dieser Gesellschaft entsprach, ndmlich auf
der Basis des fiir alle Tiirken fiir verbindlich erklédrten Istanbuler Tiirkisch als
Literatursprache ein neues, Grenzen iiberschreitendes Volks-Bewusstsein zu
implementieren.

Abdulla Surs Verlangen, als Tiirke zu flihlen und zu leben, entsprang weniger
GroBmachtsphantasien oder Uberlegenheitsgefiihlen gegeniiber anderen Volkern
— auch wenn sich solche Gedanken aus seinen Ausfiihrungen ableiten liefen.
Vielmehr verdeutlicht sein historisch begriindetes Plidoyer flir eine Forderung
von Muttersprache und Nationalliteratur (sowie fiir eine dringend erforderliche
Schriftreform), fiir soziale Gleichheit und eine Trennung von Politik und
Religion sowie fiir ein konsequentes Fortschrittsdenken, dass der friihe tiirkisch-
muslimische Nationalismus auch in Aserbaidschan als Bestandteil
modernistischer, ja der Sékularisierung den Weg bereitender Geistesstrémungen
aufzufassen ist. Aus nationaler Begeisterung konnte in der explosiven
politischen Situation zu Beginn des 20. Jahrhundert jedoch auch leicht
Chauvinismus entstehen: Der Schritt von einem Enthusiasmus fiir die eigene
Muttersprache, die es angesichts der Uberfremdung durch das Russische oder
Persische zu bewahren gelte, hin zum Zwang auf andere muslimische Ethnien,
Tiirkisch als die Literatursprache der Muslime zu erlernen oder die Tiirken als
die fihrende Nation im Nahen Osten zu akzeptieren, war nur ein kleiner. Nicht
wenige tiirkische Nationalisten beschritten diesen Pfad in jenen Jahren. Im Falle
Abdulla Surs deutet jedoch beim gegenwértigen Forschungsstand nichts darauf
hin, dass sein Enthusiasmus fiir alles Tiirkische eine chauvinistische Zuspitzung
dieser Art erfuhr. Er verstarb im Mai 1912 zu friih, um das lange Jahrzehnt der
Kriege und Revolutionen noch miterleben zu miissen, das den tiirkischen (und
muslimischen) Nationalismus in Anatolien und dem Kaukasus radikalisieren

sollte.
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